Aby rozpocza¢ lekture,
kliknij na taki przycisk L= ,
ktory da ci petlny dostep do spisu tresci ksigzki.

Jesli cheesz potaczy¢ si¢ z Portem Wydawniczym
LITERATURA.NET.PL
kliknij na logo ponize;.

port wydawniczy

—

@ l =
=

KLIKNIJ TUTAJ


http://www.literatura.net.pl

PLATON

UCZTA



Wstep tlumacza

Niepodobna z korzyscia 1 z przyjemnos$cia nalezyta przeczyta¢ Uczty Platonskiej,
jezeli si¢ nie zna, cho¢ w og6élnym zarysie, historii ruchu umystowego, na ktoérego tle to
dzieto wyrosto; niepodobna wszystkiego wydoby¢ z tego dzieta i nacieszy¢ si¢ wszystkimi
jego pigkno$ciami, jesli si¢ cho¢ z daleka nie zna ludzi, ktérzy w nim wystgpuja, Srodowiska,
do ktorego naleza, stosunkow, ktore ich tacza.

JesteSmy w innym S$wiecie; dwadzie$cia trzy wieki wstecz, a jednak dziwnie to
wszystko nowoczesne i zywe wstaje spod pidra Platona.

Towarzystwo inteligencji atenskiej zeszto si¢ wieczorem w roku 416 przed Chr. i
rozmawia po kolacji o rzeczach madrych. Bawia si¢. Chwilami puste, dziecinne prawie zarty,
chwilami bajka i mit, to znowu rozkoszna gra stéw wieloznacznych i gra na trudnym
instrumencie dobrej mowy, chwilami zachwyty myslowe i stowa oderwanych objawien, to
znowu apoteoza cztowieka, pana nad soba i pana nad otoczeniem. To wszystko na tle
rozmowy o Erosie. Kobiet nie ma, a jest nastroj kwiatow w powietrzu; drewnianych uczonych
nie ma, a jest atmosfera jasnej, prostej a bystrej mysli, niby blask jasnych oczu Pallady; jest
rozkosz myslenia pojgciami og6lnymi, niby stapanie po szczytach tam, gdzie obtoki blisko, a
nizej gaje roz.

Dwa prady przed Sokratesem

Filozofowali Grecy z dawien dawna. O tym, czego nie wida¢ i nie zobaczysz tego,
cho¢ to jest naprawdg, o rzeczach wiecznych mowita im od dawna religia, w czasach, kiedy
im jeszcze bardzo imponowat Egipt i Wschdd, dokad z towarami jezdzili po pieniadze i po
kulture. Ale Ze to zawsze cztowieka dostatki rosnace psuja i butny si¢ staje, tedy i1 oni juz w
siodmym wieku przed Chr. mieli takich na wybrzezach Azji Mniejszej, ktoérzy konkurencje
robigc kaptanom sami opowiada¢ zaczgli rzeczy dziwne na pozor i tajemnicze, o tym, co
naprawdg jest, cho¢by tego nawet nikt nie widziat, o tym, co istnieje nawet wtedy, kiedy caty
Swiat zywy $pi bez marzen, o tym, co istnieje naprawdg samo; a nam si¢ tylko marzy i $ni
swiat takim, jakim go oczy widza.

Fizycy jonscy

»Nieprawda to, co oczy widza — mowit Tales z Miletu okoto roku 600 przed Chr. —
Zdaje si¢ wam tylko, ze miecz jest z zelaza, nagolennice z brazu a statek z drzewa. To jest
wszystko z wody; tylko z takiej wody, ktora si¢ raz wydaje taka, a drugi raz inna. Z niej para,
z niej 16d, z niej metal, z niej ziemia 1 ciato, z niej wszystko wyszto, co jest na §wiecie, i
wszystkie rzeczy to wlasciwie woda, taka lub inna”. Tales $wiadectwu zmystéw oczywistemu
przeczyl, a wod¢ w ludzi wmawial. Tales woda, inny filozof powietrzem wszystko nazywat,
inny glosil, ze to, co naprawdg jest poczatkiem i istota $wiata, to jaki$ chaos nie oznaczony



nie wiadomo czego, to jakies ,,nie wiadomo co 1 jakie”, a z tego si¢ dopiero robia i z tego sa
rzeczy okreslone: takie i inne. Wszyscy ci filozofowie mowili przeciez posrednio swymi
naukami: ,,Nie wierzcie oczom, uszom i r¢kom. One przeciez was tudza. Wam si¢ tylko $ni na
jawie $wiat zbudowany rzekomo z tak wielu i tak r6znych materiatow; naprawdg jest to jeden
tylko materiat, ale tego oczyma nie zobaczysz!”

Eleaci

Zwyczajny, interesami zajg¢ty obywatel hellenski wiele robil, jezeli spokojnie stuchat
nauk, ktére nie tatwo byto prostemu cztowiekowi poja¢, skoro przeczyly temu, co oczy widza,
a nie przypominaty tego, co za mlodu opowiadala matka w domu, a kaptan w $wiatyni o
bogach, gigantach i bohaterach. A jednak mtodzi ludzie stuchali filozofow 1 nic tez dziwnego,
ze w szOstym wieku Ksenofanes z Kolofonu, a po nim w piatym wieku Parmenides z Elei
zaczeli otwarcie glosi¢, ze boéstwa 1 mity cztowiek sobie sam stworzyl w czasach
zamierzchtych na obraz i podobienstwo swoje, ze caty §wiat widzialny i to, co si¢ na nim
dzieje, to sen tylko 1 mara zwiewna, to si¢ nam wydaje tylko; $nimy na jawie, az do chwili
$mierci. To, co istnieje naprawdg i begdzie naprawdg, nawet kiedy nas nie bgdzie i zadnej
poznajacej istoty; to, co si¢ nie tylko wydaje 1 $ni komus, ale co jest, bylo 1 bgdzie samo dla
siebie, a nie dla kogo$ tam, nie tylko w czyich$ oczach, to jest jedno jedyne niepodzielne,
wiecznotrwate, niezmienne, niestworzone i niezniszczalne. Oczy ludzkie nie zobacza tego, co
naprawdg jest; oczy ludzkie tylko $ni¢ potrafia i opowiada¢ nam widziadla i majaki swoje o
tym $wiecie spostrzegalnym pelnym barw, form, zmian, ruchéw, zjawisk. Wszystko to jest
jako dym i jako mara. Rozum tylko potrafi ukaza¢ madremu cztowiekowi przed oczyma
duszy to, co naprawdg jest, potrafi mu da¢ poznanie niezmystowe tego bytu rzeczywistego,
wiecznego, jedynego, ukrytego przed pospolitymi, latwowiernymi oczyma ttumu.

Latwo sobie wyobrazi¢ mozna, ze te dziwne i niepopularne, 1 niereligijne nauki szkoty
eleatbw musialy wywotywa¢ poblazliwy usmiech politowania na twarzach ludzi
praktycznych, zajetych handlem, polityka 1 wojna z Persami.

Totez na zto$¢ zdrowemu, popularnemu pogladowi zaczat mlody Zenon z Elei,
ukochany uczen starego Parmenidesa, przekonywac¢ bardzo misternymi dowodami wszystkich
wyznawcow zdrowego, przyrodzonego pogladu na rzeczy, ze musi im si¢ $ni¢ tylko, jesli
stysza huk spadajacego korca pszenicy, ktory jest przeciez tytko suma cicho spadajacych
ziaren, ze im si¢ tylko marzy, kiedy widza strzal¢ dolatujaca do celu, bo ona si¢ przeciez
przez caly czas tego ,,rzekomego” ruchu znajdowa¢ musi w jakim$ miejscu, a skoro si¢ co$
znajduje w jakim$§ miejscu, to nie leci. Zaczem zdrowy rozsadek jakoby dyktuje, ze kto sig
przez caty czas w miejscu znajduje — ten stoi caly czas, a ludziom sig, widocznie, jego ruch
$ni tylko 1 przywiduje.

Takich 1 tym podobnych roztrzasa¢, ¢wiczacych umyst i jezyk, prowadzil wiele w
piatym wieku przed Chr. i sam Zenon, i jego uczniowie. Dyskusje musiaty by¢ gorace. Szto o
poglad na $wiat, szto o to, ze prawdg poznaje nie lada kto, nie kazdy zacny obywatel, ktory
tylko ma oczy 1 uszy, pie¢ zmystow w porzadku i moze by¢ wybrany do wielkiej rady, bo to,
co naprawdg jest, jest przed zmystami ukryte, jest zastonigte przed pospolitym rozsadkiem, a
dane tylko delikatnemu rozumowi ludzi wybranych sposrod thumu.

Niepopularna byta ta filozofia, a glosiciele jej budzi¢ musieli zawis¢ i zazdro$¢ w
szerszych kotach inteligencji, demokratycznej z ducha i ustroju panstwowego.



Heraklit z Efezu

W piatym wieku wigkszym powodzeniem cieszy¢ si¢ musiata filozofia inna, przywieziona tez
z wybrzezy jonskich, ale rozwinigta i ugruntowana na ziemi atenskie;j.

Poczeta si¢ w glowie zacigtego arystokraty, ktory na thum ciemny i demokratyczny
patrzat z gory i ze wstrgtem, a jednak mysli jego rozwinigte przez innych mialty by¢ dla
niejednego cztonka demokracji atenskiej drabina w karierze i osia pogladu na §wiat. Oto w
goracych czasach powstania Jonczykow i Maratonu pisal Heraklit z Efezu w Azji Mniejszej
dzieta nietatwe do czytania, bo nie pisat dla wszystkich, ale dla siebie 1 dla kilku.

Nie odpowiadal mu eleacki byt niezmienny, staty, wiecznie jeden i ten sam. Swiat
peten ciaglych, tysiacznych, prawidtowych zmian przedstawiat mu si¢ jak falujaca
powierzchnia morza, coraz to inna, a prawidlowa i pozornie wciaz ta sama; niby plomien
migotliwy, ktory ani chwili nie trwa w jednakiej formie, tak jak trwa bryta lodu; uwazal, ze
$wiat to ciagta odmiana, ciagle rozdwojenie i walka sprzecznych pierwiastkow. Jednakze nie
chaos, bo w walce tej jest pewien sens; szereg pedzacych zmian jest rozumny; jest w tym
wszystkim pewna mysl, pewien mus, konieczno$¢; wszechswiat jako catos$¢ jest niby akord
harmonijny, mimo cale zréznicowanie elementow sktadowych, jest niby melodia coraz to
inna, a jednak okre$lona i prawidlowa. Spoczynku, trwania, martwoty w $wiecie nie masz.
Jak przydrozne topole mijaja cztowieka pedzacego na wozie i1 sa coraz to inne, mimo ze jedna
przypomina druga, tak mijaja nas, pgdzacych ku mecie $mierci, chwile i rzeczy pozornie tylko
te same, a naprawde wciaz o jedna chwile starsze, wciaz o jakas cho¢by odrobing inne. Nic
nie jest ani przez chwilg jednym i tym samym; dwa razy do ,tej samej” rzeki nie wstapisz.
Swiat jest jak rzeka albo jak ptomien.

Walka z eleatami gotowa; walka ksztattujaca w dyskusji, zmuszajaca do jasnego
formutowania poje¢, do szukania dowodoéw, do rozwijania i1 rozszerzania pogladow
zasadniczych na coraz to wigcej dziedzin zycia ludzkiego.

Stan polityczny

Zycie publiczne kwitlo. Po wojnach perskich, ktore bogowie jako$ szczesliwie do
konca doprowadzili, pieniadze z miast zwiazkowych fala naptywaly do Aten i rosty z nich
pod rzadami Peryklesa marmurowe pomniki potegi tego ludu i pomniki kultury jego
wybrancoéw; rost dobrobyt, rosta ilo§¢ tych ludzi, ktérzy dorobiwszy si¢ grosza radzi byli i w
polityce jaka$ role odegra¢, a przynajmniej dzieci wychowaé na co$ lepszego, na cos$, co ma
znaczenie w Miescie.

Bez nauki nie sposob. Potrzeba na zgromadzeniach przemawiaé, potrzeba si¢ zrgcznie
orientowa¢ w argumentach wymownego przeciwnika, potrzeba go umiec€ 1 za stowo chwycic,
1 obrdci¢, jak to moéwia, kota ogonem, potrzeba nie tak mowi¢ jak stgkajacy Beota albo
zwalisty Spartiata, ktory zna tylko styl meldunkéw wojskowych, lecz potoczyscie, pigknie,
przekonywajaco, a do rzeczy. Potrzeba mie¢ co§ z adwokata, co§ z kaznodziei i co$ z
cztowieka $wiatowej oglady 1 szerokiej wiedzy. Wtedy si¢ ma racj¢ na zgromadzeniach,
wtedy si¢ rzadzi thumem réwnych wedle prawa, ale nizszych wedle natury. Zawsze ten ma
racje, zawsze przy tym prawda, kto lepiej mowi.

O to tez chodzi.

A dzi§ mowi najlepiej ten, a jutro 6w; tedy thum obywateli uchwala dzi$ to, a jutro co
innego. Dzi$ to dobre, a jutro tamto dobre, co wczoraj bylo zte. Zto i dobro stwarzaja ludzie
konwenansem, a nie natura koniecznoscia. Chodzi o to, aby by¢ tym ,,lepszym” cztowiekiem,
ktoéry normuje wartosci, ktory jest tworca i miara rzeczy, ktory jest tym, co nadaje ton.

Totez zrodzita si¢ potrzeba nauczycieli, od ktorych by mozna tej ,,lepszosci” nabrac.



Nauczyciele si¢ znalezli: sofisci.

Sofisci

Z miasta do miasta przenosili swe wolne instytuty ci ludzie $wiatowej wiedzy i
poloru: méwcy, politycy, adwokaci i esei§ci w jednej osobie.

Ten i 6w nadawal prawa lub je kodyfikowal na zadanie obywateli jakiego$ miasta,
tamtego mowy rozchwytywano i1 przepisywano znakomite studia z dziedziny wszelkich
mozliwych nauk: gramatyki, astronomii, matematyki, archeologii, ekonomii spotecznej, czy
ogolnej nauki o wszystkim, co istnieje, o prawdzie i o fatszu. Kiedy si¢ do ktérego na nauke
wpisal mlody zdolny syn zamoznego kupca czy wlasciciela warsztatu z przedmiescia,
wychodzit na ludzi albo mu si¢ przewracato w gltowie, jak to powiadaja.

Bo ani bogoéw, ani kaptanow i procesy) eleuzyjskich i panatenejskich nie bral na serio;
wiedzial, jak si¢ to robi i na co to jest; ani nie stuchat z uszanowaniem zacnego wuja z Teb
czy z Abdery, nawet i ojca, ktéry mu w dalszym ciagu, jak za chtopigcych lat, zdrowe a tgpe
nauki dawal, ale za to zarzutk¢ musial mie¢ z Tyru r6zowa i1 haftem zdobiona, za to si¢
rozumiat na koniach i na teatrze; pienigdzy potrzebowat duzo i na swoje potrzeby, i na naukg¢
u mistrza; w dobrych bywat towarzystwach a nad ranem do domu wracal; ale kiedy mowic
zaczat, to familia otwierata geby i sasiedzi przychodzili z przeciwka. Slicznie méwit. Ten go
nie rozumial, zaczem kiwat glowa; tamten — tez nie bardzo chwytal watek, zaczem sig
gorszyl po trochu — ale to wiedzieli wszyscy, ze mlody cztowiek mowi¢ umie, a kiedy jezyk
na zgromadzeniu rozpusci, to i strategi¢ dostanie w razie potrzeby, 1 cywilna godno$¢ na
niego spadnie intratna, i krewnym si¢ co$ upiecze przy sposobnosci.

Taki juz czas, takie zepsucie na ziemi — uwazali zacni obywatele w Atenach — ze
dzi$ jeno taki co$ wart, co jest w jezyku tegi, chocby byt i najgorszy i w bogéw nie wierzyt.
Alboz wierzyl w bogéw ten znajomy Heraklita, admiral floty, Melissos z Samos: taka wysoka
osobisto$¢, a otwarcie mawiat o bogach, ze o tym nie ma co i mowié, bo to si¢ nie da poznac.
A ten, niby to taki madry i dobrotliwy, Anaksagoras z Kladzomenow, ten, co to wiedziat,
kiedy maja kamienie z nieba spada¢, a uprosit sobie podobno przy $mierci, zeby zawsze w
rocznicg jego skonu dzieci miaty majowke — toz on tez, mimo tego rozumu i serca, w bogow
nie wierzyl, a sam Perykles, a majster Fidiasz, a ta Aspazja, a ich stary przyjaciel Protagoras,
a mtody Alkibiades: ci wszyscy przeciez mieli procesy karne o bezboznos¢, a to tylko kwiatki
na wielkiej niwie dzisiejszego zepsucia.

Tak sobie musieli mawia¢ powazni obywatele w Atenach przy koncu wieku piatego
przed Chr. Mowili, a jednak kwitty szkoty sofistow, ogniska tej kultury umystowej, ktora tak
czgsto ,,mieszczanom” przynosi¢ zwykta zgorszenie czy zepsucie.

Protagoras z Abdery

Stary, powazny sofista, Protagoras, ktory pamigtat jeszcze Termopile a w przyjazni
zyl z Peryklesem, z Eurypidesem i Anaksagorasem, prawodawca miasta Turioi w
potudniowej Italii, cieszyl si¢ moze najwigksza wzigtoscia 1 powaga 1 siedemdziesigciu lat
szczgsliwie dozyt, poki go w koncu o ateizm nie oskarzono. Zaczem musiat staruszek do
Sycylii uciekac 1 utopit si¢ po drodze, a pisma jego spalit lud publicznie na placu w Atenach.

On pierwszy machnat r¢ka na dociekania eleatow o naturze tego, co naprawdg istnieje,
na dyskusje o tym, czy jest byt rzeczywisty jeden, czy ich jest wiele, jak wolat twierdzié¢
Demokryt i Anaksagoras. Uwazal, ze uczniom Heraklita $wiat i byt jest rzeka o ustawicznie
zmiennych falach, a uczniom Parmenidesa $wiat 1 byt jest bryta lodu o teczowych refleksach.



Zaden drugiego nie przekona; kazdy siedzi zamkniety w swoim $wiecie, ktory wysunal z
wlasnego wnetrza, niby gasienica we wilasnym oprzedzie. Czy poza tymi prywatnymi
Swiatami poszczegdlnych ludzi jest co$§ jeszcze rzeczywistego, czy poza tym co$ istnieje i
jakie — kt6z to moze wiedzie¢?

W kazdym razie: dla mnie istnieje to, a dla ciebie co innego; cztowiek ty i cztowiek ja.
Obaj jestesmy miara, norma wszystkich rzeczy, o ile istnieja lub nie. To, co si¢ mnie widzi, ze
jest, to tez naprawde jest — dla mnie; a co si¢ tobie widzi, to jest tez naprawdg¢ — dla ciebie.
Przeciez nic nie istnieje samo dla siebie — wszystko jest czyim$ widziadtem czy tez czyims
pomystem, jest ,,komus”, jest w czyjej$ glowie czy tez w czyich$ oczach. A ze rdzne pary
oczu widza niby jedno i to samo, ale kazda po swojemu i inaczej niz inna; ze co glowa, to
rozum, a kazdy ma swoje zdanie, sprzeczne nieraz ze zdaniem drugiego, cho¢ obaj mysla o
rzeczy niby jednej i tej samej — to nic nie szkodzi. O kazdej rzeczy moga by¢ dwa zdania
przeciwne. To prawda dla mnie, a to prawda dla ciebie. Wigc nie ma zdan blizszych lub
dalszych od jakiej$ prawdy przedmiotowej — tylko sa zdania lepsze i gorsze. Na jednym
przekonaniu wyjdziesz w zyciu lepiej, a na drugim daleko nie zajedziesz, ale z tego nie
wyptywa, zeby jedno z nich byto zgodne z jaka$ rzeczywistoscia istniejaca poza nami, a
drugie z nia niezgodne, zeby jedno bylo prawdziwe, a drugie falszywe. Nie — to jest lepsze, a
tamto gorsze, ale oba rownie prawdziwe; tylko to dla mnie, a tamto dla ciebie prawdziwe.

W tym sztuka, zeby i sobie, i drugim przysporzy¢ jak najwigcej tych lepszych
przekonan wzglednie z tych gorszych porobi¢ lepsze — ponaprawia¢ ludzkie przekonania.
Metodg tylko potrzeba zna¢. Sposdb tylko potrzeba miec.

Heraklit podkopal wiar¢ w stato$¢ i trwatos¢ rzeczy tego Swiata, Jonczycy i eleaci
zachwiali wiare w $§wiadectwo zmystow. Zycie i §wiat zaczely sie ludziom wydawaé niby
sen; sofisci glosili, ze cztowiek jest sam tworca tego snu mniej lub wigeej zdolnym.

Gorgiasz

,Nic nie istnieje naprawde” mowit stary, powazny mowca, posel 1 nauczyciel
wymowy, Gorgiasz z Leontinidw; nie ma nic poza nami, a gdyby nawet co§ poza nami
istnialo, nie poznatby$ tego, bo przeciez byt co innego, a poznanie co innego, i gdzie
gwarancja, ze to, co ty widzisz czy wedle najlepszego przekonania wiesz o jakiejs$ rzeczy, jest
zgodne z rzecza sama? Gdyby nawet 1 bylo zgodne, gdyby nawet poznanie prawdziwe byto
rzecza mozliwa — nie podzielitby$ si¢ nim z drugimi, bo jakze swoje mysli przeniesiesz do
glowy drugiego. Drugi zawsze zostanie w swoich przekonaniach zamknigty, a ty w swoich i
zaden ze skory wilasnej nie wyskoczy. Bytu niezaleznego nie ma i prawdy jednej nie ma tym
samym. Sa tylko zdania lepsze i gorsze.

Co znaczy ,,pigkno prawdziwe” czy ,dobro rzeczywiste”. Nie masz ,,pickna
prawdziwego” poza nami. Tobie pigkne to, a mnie tamto. Ktéry z nas dwoch lepiej sig
wystowi 1 wigcej bedzie miat do powiedzenia, ten przekona, czy raczej przeciagnie na swoja
stron¢ innych i bgdzie jego ideal, jego pigkno na —wierzchu, a drugie bgdzie gorsze, bo
stabsze.

Co to jest ,,dobro rzeczywiste”? Mnie dobre to, a tobie dobre co innego. Ktory z nas
dwoch silniejszy w glowie 1 jezyku, a niekiedy 1 w reku, ten juz potrafi nauczy¢ drugiego, co
dobre, a co zte. To, co jemu dobre, bgdzie wtedy dobre naprawdg. Inni pdjda za nim; on jest
tworca wartosci. Alboz si¢ to nie dzieje wciaz na zgromadzeniach, gdzie uchwalaja prawa
dzi$ takie, a jutro inne? Nie dziejez si¢ to po miastach, gdzie dzi$ rzadza majgtni, jutro godni,
a pojutrze tyran? Wszedzie przeciez dzi$ to dobre, a jutro tamto, zaleznie od tego, kto przy
wladzy. ,,Wszystko ptynie” na tym polu i walka jest matka wszystkiego.

Oto przeobrazone mysli Heraklita. Dumania samotnego mizantropa z Efezu,



rozwini¢te w naukach sofistow.

Byt na dnie tych nauk kult dla rozwinigtego, czynnego, twdrczego, potgznego umyshu
cztowieka; bylo uwielbienie dla rozumnej, doskonatej jednostki ludzkiej: doskonaty cztowiek
tworca 1 prawodawca §wiata. A rbwnoczes$nie przyznanie racji i warto$ci kazdemu, byle miat
sposob, byle umiat zapanowac¢ nad thumem.

Rzecz pongtna i rzecz wygodna kazdemu, kogo ambicja niosta ponad sfery
rodzicielskiego domu na przedmiesciu.

Sokrates

A jednak na tym przedmie$ciu miat wyrd$¢ najzacigtszy wrog sofistow, czlowiek,
ktorego dziatalno$¢ z koniecznos$ci jego psychiki musiata i1 potrafita ich imi¢ poda¢ na dlugi
czas w nieslawg. On sam padt z wyroku thumu. Sokrates. Wyrodny syn atenskiego
kottunstwa.

Ojciec jego, Sofroniskos, miat gdzie$ tam, powiedzmy, pod cmentarzem pracowni¢
rzezbiarska; rabial tez zapewne boginie 1 hermy dla prowincjonalnych koscidétkow. Nie musiat
ten interes i$¢ zbyt dobrze, skoro matka, Fainareta, pomagata akuszeria, byle koniec z koncem
zwiazad. I nic dziwnego. Konkurencja byta duza, lada miasto zamawiato zaraz brazy, ktorych
biedny majster produkowa¢ nie mogl, a ludzie si¢ psuli coraz bardziej, coraz wigcej patrzyli
na to, jak dany posag zrobiony, a coraz mniej na to, czy wielkie bostwo przedstawia, czy
podrzedne.

Rekonstrukcja mlodosci

W warsztacie bawit si¢ gling zwalisty synek o olbrzymiej glowie, wytupiastych
oczach i kopytkowatym nosie nad grubymi wargami. Ladny nie byl, ale zdrow jak mtody
centaur 1 nic mu nie szkodzito.

Zdolny i nad wiek madry, sensat i tepak, jak to powiadaja. Ojcu pomaga¢ zaczal
predko, bo go robota zrazu zajmowata, ale nie posiedziat na miejscu i1 nie dbal o pieniadze.
Bieda — to bieda. Bylo mu to wszystko jedno. Nie byl z tych, ktoérzy by czyms$ radzi by¢ w
zyciu, aby ich 1 ludzie szanowali, 1 grosz do grosza przyrastal. Czyzby ambicji nie mial?

To nie, bo nigdy o nic nie prosit ani si¢ od niczego nie wypraszat. Nie miat co jes¢, to
si¢ wolat obejs¢, a prosié, cho¢by do ojca, nie poszedt; dobieral mu si¢ ojciec do skory, albo
mu matka terkotala, ze interesu nie pilnuje, a taki dragal z niego — to bywato zacial si¢ i
milczat, i ani mrugnat, ani si¢ nie skrzywit, jakby to nie do niego byto — albo lepiej dysputy
z rodzicami zaczynal powaznym glosem, jakby szto o co obojgtnego, przy §wigcie. Nieraz
musial ramionami rusza¢ stary Sofroniskos i radzi¢ z matka Fainareta, co z tego walkonia
wyro$nie. ,,Broda mu si¢ zasiewa, chlop jak byk, a nie dba o nic i interesu nie pilnuje. Chodzi
obdarty, na buty nie ma — a nie zarobi ani drachmy. Goty, a w pana si¢ bawi. Powiada, ze si¢
obejdzie 1 tak. Wtoczy si¢ po catych dniach z chtopakami i gada. Nic, ino gada. Prawda, ze
rozum u niego stary i jak mowi¢ zacznie, to i stary cztowiek nieraz nie wie, co odpowiedzie¢.
Takie ma swoje pytania nieraz, proste niby to—a nie wiadomo, co z nimi robi¢. I taka ma
szelma pasjg, ze z najpowazniejszymi ludzmi do rozmowy stanie, uda ghipiego i niby sig
pyta, a tak te pytania poplecie, ze zawsze z kogo$ starszego i zacnego durnia zrobi. Inne
mtodziki, co za nim chodza, dusza si¢ ze $Smiechu, a on udaje powaznego. Nic po sobie nie
pokaze, ta ambitna sztuka, co w nim kipi. Kto go tam dojdzie! Albo sam chodzi §wiatami i
duma gdzie$ godzinami, podpariszy sig, albo migdzy chtopakami kroluje niby jaki sofista na
ulicy 1 ob$miewa, niby od niechcenia, paniczykow. Za dziewczg¢tami nawet nie biega. Za



dumny na to; cho¢, co prawda, to i na niego mato ktoéra popatrzy. Ale jemu niby i to wszystko
jedno.”

Gléwna sprezyna

Taka juz byla dziwna natura w tym mtodym cztowieku. Prawie krolewska dusza w
ciele ulicznika. Potrzeba wtadania, mocy, wyzszo$ci nad otoczenie i nad wlasne popedy. Nie
imponowato mu nic; nie zniostby byl niczyjej przewagi moralnej, niczyjego nimbu powagi i
jak mu wstretny byt widok zebraka, pochlebcy, karierowicza lub smakosza i rozpustnika, czy
w ogole jakiegokolwiek cztowieka, ktory kark schyla i stuzy czy to cudzym gustom, czy
wlasnym namigtno$ciom, tak i sam siebie nie bylby znidst pochylonego i zaleznego od
czyichkolwiek task, rozkazéw, konceptow, darow, nauk lub afektoéw. Potrzebowal poczucia
mocy tak bardzo, ze nie umiat pdj$¢ po nie utarta droga kariery, popod ponizajace jarzmo
zabiegdw o wzgledy ludzkie. Potrzebowat poczucia mocy tak bardzo, ze mu ublizaty we
wlasnych oczach zrywajace si¢ w nim pragnienia mtode i ambicje, ktore dusz¢ opanowywac
zwykly. Opanowania wszelkiego si¢ wstydzit 1 nie znosit. On sam panowa¢ musiat. Totez nad
soba panowal z wielka przyjemnos$cia i kiedy go pragnienie piekto, a wiadro ze studni z
wielkim trudem wyciagat, wylewat je sobie przed nosem na ziemi¢ 1 z wielka flegma drugi
raz je wyciagal. Czemu nie poskromi¢ tego Sokratesa takomego? Czemu nie zadrwi¢ z tej
zadzy, ktora juz mysli, ze si¢ jej podda Sokrates pan?! Ale niech nikt nie mysli, zeby Sokrates
pragnien nie miewatl.

Przeciez w ciele mieszkata ta dusza zacigta. Sokrates, podobnie jak kazdy cziowiek,
uczu¢ doznawat, ale uczu¢ nie stuchat §wiadomie, bo uczucia sa gwaltowne i chca braé
cztowieka za teb, po tyransku; stuchat tylko rozumu, bo on jest chtodny i radzi tylko po
obywatelsku, pokazuje, przedstawia, ale nie porywa, nie opanowuje.

Dla poczucia mocy ciagly gwaltt zadawa¢ musial swojej mlodej, namigtnej duszy;
musiat jej serdeczne krzyki dlawi¢, bo sig¢ bat Smiesznosci przed soba i poczucia ponizenia
nieumyslnego przed drugimi. Jakby on wygladatl sobie i drugim: zakochany czy spragniony i
proszacy lub strwozony? Z ta figura i strojem, z ta twarza satyra!

Nigdy! Udawa¢ takiego $wiadomie — owszem — by¢ takim mimo woli — nigdy!
Totez na powaby i1 wartosci zycia krzywit grube usta pobtazliwym u$miechem i podkreslat
wytupiaste oczy tagodna ironia. ,,Co mi tam, myslat sobie, nie mam tego i owego, to nie
mam, ale goni¢ za tym nie myslg. Nie potrzeba mi, mowit sobie. Tamci biedacy gonia i jak si¢
kazdy z nich musi czu¢ we wngtrzu marnym, zaleznym, niby glodny szakal, a nie jak
Herakles w brazie”. Coraz glebszymi faldami marszczyt brwi ukosne.

Thum goniacy za kariera i interesami po rynku i w porcie i dobywajacy dobra zyciowe
wydat mu sig, stojacemu z zatozonymi regkoma i w podartym himationie, thumem istot nie
ztych, ale glupich, bo¢ oni to robia nie z rozumnej decyzji, tylko ze $lepego instynktu, z
afektu, z potrzeby, bez namystu, czy to warto w ogole robic.

Pospolity blad intelektualistow

Oczywiscie. Zapomnial, ze zdrowy, normalny cztowiek nie namysla si¢ zazwyczaj,
czy warto zy¢, bo nie zyje dla celu jakiegos, tylko zyje z koniecznosci jakiej$, podobnie jak
si¢ nie namysla jablon czy lepiej jest szyszki wydawac, czy zoledzie, czy moze w ogole lepiej
lisci nie wypuszczac, a pedy rozda¢ zajacom 1 pojs$¢ za grabami na opat, tylko wydaje jabika,
bo taka juz jej natura szlachetna i zdrowa.

Tak tez 1 Ateny zyly przyrodzonym zyciem instynktéw spotecznych, instynktow



potegujacych objawy zycia zbiorowego 1 materiaty jego; Sokrates, rozporzadzajacy znaczna
iloscia wolnego czasu, sktonny do refleksji i z przekasem patrzacy na zycie, ktore go gdzies
po drodze zapomnianym zostawi¢ chciato, uwazal, ze zy¢ tak, po prostu, bo si¢ nie moze
inaczej, to nie jest rzecz godna. Potrzeba si¢ zastanowi¢ naprzdd, czy to warto i co to jest
wlasciwie ten 1 6w objaw zyciowy. Nie dos¢ sktadaé ofiary 1 uczy¢ wymowy, ale potrzeba
wiedzie¢, co to wlasciwie jest pobozno$¢ i co to jest wymowa, na czym to polega i czy to
warto robi¢. Nie ten jest co§ wart, ktory cos robi, a nie wie co — ten jest wart co$, ktory wie,
co kto robi; ktory duma i rozumie $wiat i zycie. On sam przeciez robil znacznie mniej niz
inni, a rozumiat wigcej niz drudzy.

Prymat rozumu

Dla rozumu miat kult. Czul, Ze to daje cztowiekowi wyzszo$¢ nad otoczeniem i nad
soba samym w chwili stabej. To i jemu dawato wyzszo$¢; ten naturalny chtopski, jasny
rozum, stroniacy od wszystkiego, co dwuznaczne, niedo$piewane i mgliste. Nie ksiazkowa
wiedza ani wyksztatcenie systematyczne, bo na to go nie byto sta¢. Pisma Heraklita byly mu
za trudne. Rzucil je. Anaksagoras go nie zadowalal; sofistow shtyszal naokoto i stuchat, co
mowili ich wyperfumowani uczniowie karierowicze: ,,Ty masz racj¢, ja mam racj¢, on ma
racj¢ — wszyscy jesteSmy rownie madrzy, tylko jeden ma silg i jest co$ wart, a drugi jej nie
ma 1 jest mniej wart. Wszystko jest pltynne. Prawda nie ma okre§lonych granic.”

,Nigdy, myslal Sokrates, wy przeciez wszyscy jestescie glupi i mato warci mimo
waszych bibliotek i szat cienkich, 1 wptywow na tlum radzacy. Wy si¢ nieraz godzinami
ktécicie, a nie mozecie si¢ pogodzi¢ ani porozumie¢, bo jednego i tego samego wyrazu jeden
w tym znaczeniu uzywa, a drugi w innym. Ustalcie znaczenia wyrazow: zgodzcie si¢ raz, co
znaczy ,,dobry”, co znaczy ,,odwazny”, co znaczy ,,sprawiedliwy”, co znaczy ,,pobozny”, co
znaczy ,,pigkno”, co znaczy ,,wymowa”, a zobaczycie, ze zaraz przestanie ,,wszystko by¢
pltynnym”, zaraz do porozumienia dojdzie i pokaze sig, ze nie kazdy z was ma racjg 1 jest
madry, tylko ten, ktory zna 1 potrafi okresli¢, uja¢ znaczenia stéw. Na tym polega caly rozum.
Na tym i warto$¢ czlowieka polega. Ludzie nie sa zli przez zta wolg, myslat patrzac na
wystrojonych oszustow i lichwiarzy z pobtazaniem, tylko sa zli z glupoty. Nie wie jeden i
drugi, co to znaczy ,,dzielno$¢” czy ,,sprawiedliwos¢”, i dlatego broi. Nie moze inacze;j.
Gdyby jeden z drugim rozumial, co to jest i ze w tym siedzi zto 1 szkoda dla niego samego,
gdyby widzial, ze brud go plami i poniza, gdyby nie byt ghupi, jednym stowem, bylby
dzielnym mgzem. Ale on ma oczy zastonigte. Ciemny jest ten i OW, mimo swego pozornego
blasku. Ciemny jest sofista i fizyk, mimo swoich subtelnych badan nad istota $wiata i
poczatkiem wszechrzeczy. Wolatby si¢ nad soba samym zastanowi¢ i nad tym, jaki on sam
niewolnik jest w gruncie rzeczy 1 ilu ma panow nad swoja dusza, cho¢ niby rozkazuje
drugim.”

Tak to Sokrates, dumny a obdarty syn ludu, nie tyle z przekasem, ile raczej z
politowaniem patrzatl na rozkwit zycia atenskiego, a psychikg ludzka pojmowat na obraz
wilasny. Myslal, ze u ludzi w ogdle rozum zajmuje 1 powinien zajmowac takie naczelne,
kierujace stanowisko, jak to chcial widzie¢ we wlasnym wngtrzu.

Totez z tych wszystkich powodoéw, z tych koniecznosci wewngtrznych, z tej
organizacji psychicznej i1 stosunkow, wsérdd ktorych wyrdsl, wyplynal jego Zywot caty i
dziatalnos¢.



Powierzchnia zycia

Zrobita si¢ z niego ta powszechnie znana w Atenach figura, ten olbrzym z glowa
satyra, niby strasznie powazny, a szelmowsko dowcipny i z glupia frant zarazem. Ten
cztowiek o dwoch twarzach, czy cztowiek smutny w masce sylena. Lada jak ubrany, kudtaty i
bosy chodzit od niechcenia ulicami w towarzystwie mlodych ludzi wszelkich sfer, zyl byle
czym 1 jak, mieszkal za miastem w jakiej§ z wdzigcznosci darowanej chatupie; przyjat ja jako
ofiar¢ — nigdy jako jalmuzng lub zaptat¢ — tym bardziej ze ptaci¢ mu nie byto za co
wlasciwie. Bo wyktadéw zadnych nie miewal, tylko, wolny czas majac zawsze, gadal z
mtodymi ludZmi o znaczeniach wyrazéw i o panowaniu nad soba, o tym szczegdlnym
krélowaniu w czterech $cianach, i nie nauczat ich sam, tylko za jezyk ciagnat pytaniami.
Mowil, ze ma to wyciaganie w zwyczaju po matce. Dowcip mial zawsze gotowy, a tak
rozmawiat, ze nikt nie wiedziat, czy serio mowi, czy udaje 1 nabiera tylko drugiego.

Najlepsze byto, kiedy na rynku czy w sali gimnastycznej spotkat jaka gruba rybe;
nadegtego kaptana albo ufryzowanego mowce i demagoga, ktory troskliwie pilnowal fatdow
narzutki i z wielka pewnoscia siebie rozprawiat szeroko a ptynnie o sprawach biezacych czy
tez o rzeczach ogolnych. Mtodzi ludzie wtedy milkli; kazdy wiedzial, ze teraz bedzie czego
postucha¢, a Sokrates, skrobiac si¢ w gtowg, robiac ghupie miny i prztykajac palcami, o co mu
nawet najblizsi robili uwagi, pytal powaznego me¢za zupetnie pokornym gltosem i tonem tego
biedaka, ktory rad by si¢ czego$ dowiedziat i nauczyl, jak to wlasciwie jest z ta
,»poboznoscia”, co to jest wilasciwie. I niech tylko zapytany dat jakas odpowiedz, nastgpowato
zaraz drugie pytanie, zmuszajace zapytanego do malej poprawki lub zmiany stanowiska. Za
tym szto dalsze, rownie skromne pytanie, po odpowiedzi trzecie i tak dalej bez najmniejsze;j
litosci dla starszego, powazanego obywatela i kaptana, ktory si¢ musial przed mlodzikami
kompromitowac, ze wlasciwie nie ma pojecia o tym, co to jest poboznos¢.

Bo i trudno: wyrazy maja zmienne i krzyzujace si¢ znaczenia. Jesli ich cztowiek od
razu nie ztapie, 1 nie poodgranicza, a na to trzeba mie¢ czas i nic nie robi¢ chyba, gotowe si¢
wydawa¢ stuchajacym jego odpowiedzi, ze to mowi jaki§ partacz, ktory si¢ na wilasnej
robocie nie zna. Zupehie jakby kto stolarza pytal, co to wlasciwie jest stolarstwo, albo
artysty, co to jest pigkno.

Definicje

Mozna przeciez by¢ doskonatym stolarzem, a nie mie¢ o tym pojgcia, co to wlasciwie
jest. Stolarz robi stoty, a nie definicje. Sokrates pasjami wydobywal definicje od
zawodowcodw zyciowych, co oczywiscie strasznie bawito mtodych ludzi, a $miertelnie
obraza¢ 1 zraza¢ musiato zacnych obywateli.

Dla Sokratesa to bylo potrzeba nieprzeparta, to bylo jego poskramianie i
opanowywanie tych, ktorzy i jemu, i drugim imponowac prébowali, to bylo jego szerzenie
wlasnego intelektualizmu tak namigtnie, Ze je za swoje wyzsze postannictwo uwazal.

Definicje nie zawsze si¢ znachodzily. Niekiedy i1 Sokratesowi trudno byto powiedziec,
jak by wlasciwie nalezato okresli¢ to lub owo pojgcie; zaczem si¢ rozmowa urywala; jednak i
wtedy kazdy byl przekonany, ze Sokrates dalej udaje tylko ghupiego, a naprawde to on musi
wiedzie¢, jak to jest, ale nie powie, bo nie chce. Totez stawa jego rosta.
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Wplyw na mlodych

Przepadali 1 chodzili za nim miodzi ludzie 1 coraz wigcej bylo takich w Atenach,
ktorzy zaniedbani jak nieboskie stworzenia gardzili dobrami tego $wiata, nie brali si¢ do
zadnej roboty, tylko trawili dni i noce na dyskusjach z Sokratesem i1 ze soba nawzajem.
Patrzyli z géry na zycie czynne. Teoria, definicje — to byt ich zywiol, a wyzbycie sig potrzeb
1 ambicji bylo ich duma. Dziwni ludzie; jednych miano w Atenach za nieszkodliwych
wariatow, a drudzy wywolywali zgorszenie.

Bo tez 1 wyobrazi¢ sobie mozna, jak si¢ do zacofanych rodzicéw i do familijnych
powag, do ludzi pracy musiat odnosi¢ taki mtodzik ladaco, ktéry si¢ przy Sokratesie nauczyt
kpi¢ z autorytetow, a postyszal kilka definicji i dowodow, bo 1 na tych Sokratesowi nie
zbywalo w razie potrzeby.

Nie byto potem dla niego $wigtosci ani powagi, a robi¢ mu si¢ nie chciato. Obywatele
atenscy widzieli w tym tylko zgorszenie i wptyw gorszy od wptywu innych sofistow. I nie
mozna si¢ im dziwic.

Sokrates byl bardziej popularng i dostepna figura niz uczeni sofisci, znana na miescie i
znienawidzong przewaznie przez powazne, pobozne, tgpe kota obywateli, totez jego sobie
obral za przedmiot komedii konserwatysta Arystofanes, kiedy w r. 425 wystawil w teatrze
Chmury. Sokrates jest w nich podany wiasnie jako popularny symbol i personifikacja tej
kultury czysto intelektualnej, ktora si¢ szerokim, zazdrosnym a ciemnym masom zawsze
wydaje bzikiem, a niedowarzonym mydikom przewraca w glowie. Przecigtny obywatel
atenski musiaf podobnie zto§liwie widzie¢ Sokratesa, jak go tam Arystofanes daje.

Religijnos¢

A jednak Sokrates to nie byl cztowiek wyzuty z przesadow i1 wiary wyniesionej z
domu, przy caltym swym racjonalizmie. Wierzyl, ile mozliwosci, w bogow, czy tez w Boga,
zapytywal, podobno, wyroczni, sktadal niewielkie ofiary i modlit si¢, ogdlnikowo co prawda,
o dobro, bo mawial, ze bogowie sami najlepiej wiedza, co dobre, wigc lepiej ich nie krgpowac
zastrzezeniami. Swiat uwazat za rozumne dzielo rozumnych rak boéstwa, ktore ludzi kocha 1
dba o nich, bostwa, ktdre mimo to po $mierci zarzadza nad nimi sad. To pojmowanie bostwa
swiadczy, ze nie znal strasznych, nieludzko okrutnych rzadéw ,,matki” przyrody i za mato
myslat nad bezsensownymi nieszczg$ciami jednostek i walkami ludéw 1 klas, a ulegal
tradycji, ktora bez skruputu logicznego z dawna wyposazata bostwa w przymioty, ktore si¢
wykluczaja nawzajem.

Syn fabrykanta $wigtosci nie mogt bra¢ politeizmu zbyt naiwnie; batwochwalca
przeciez nie mogt by¢ nawet jego ojciec. Tym bardziej Sokrates pojmowa¢ musiat wiele
mitéw jako symbole, mniej lub wigcej pouczajace i moralne; ale jaka§ potrzeba zlozenia
zmeczone] glowy w rece potezne, szczesliwe a dobre, byle nie ludzkie, potrzeba dzigkowania
komus$ poza i ponad ludZzmi w chwilach dobrych byta w jego duszy. Sila przyzwyczajen w
koncu z miodych lat odczuwat i wierzyl w bostwo nad soba, bdstwo, ktorego czul sig
apostotem. Nasuwajaca si¢ chwilami wewngtrzna trudno$¢ przed wykonaniem jakiego$
obojetnego na pozor postepku nazywat gtosem bozym — a byt to zwyczajny takt etyczny.

Byl z niego obywatel prawy. Kiedy bylo potrzeba, szedt pod bron przeciw
Lacedemonczykom. Byt w ciezkiej piechocie pod Poddaja, pod Delium i pod Amfipolis i
oczywiscie zadziwial wszystkich odwaga i1 spokojem w chwilach poptochu.

A jednak za madry byl, jak na pospolitego obywatela, 1 zbyt niepospolity, zbyt si¢
codziennemu, instynktownemu zyciu przeciwstawiat, zbyt kochany i popularny u mtodych;
zadziobany by¢ musiat. W r. 399 oskarzono go, jak wiadomo, o ateizm, herezj¢ 1 psucie
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mtodziezy. Tymi kamieniami thum i w starozytno$ci najchgtniej ciskal w zbyt wybitne
jednostki, jesli tak byly nieostrozne, ze przed thum szly z tym, co nie jest dla mas; tym
kamieniem trafiony padt i Sokrates.

Jeszcze raz przed $miercia miata btysna¢ jego indywidualno$é¢, kiedy groznemu
thumowi sedzidow zaczal po swojemu poblazliwe moraty prawi¢ a z oskarzycielami dialog
prowadzit, jak gdyby tu nie o jego $mier¢ szto, tylko o dyskusj¢ na rynku.

Obrona swiadkiem samobojczym

Nie mogl inaczej zrobi¢. Po siedemdziesigciu latach wiladania duszami drugich i
wlasng nie wypadalo mu si¢ dzi§ kompromitowaé prosbami, tzami czy pokora. Owszem,
sedziowie 1 oskarzyciele robili mu pewna przystuge. Przeciez mu nie wypadato umiera¢ w
16zku, zmozonemu choroba.

On sobie za miodu powiedzial, ze bedzie panem az do konca. Kilkadziesiat lat si¢
meczyl w tej koronie wyzszo$ci nad wszystko, za czym ludzie gonia z natury; kilkadziesiat lat
wmawial w siebie 1 w drugich, ze mu na dobrach zyciowych nie zalezy; zmeczony juz i
$mierci bliski, mialze teraz wzywac lekarzy, ba¢ si¢ pogorszenia, nie méc si¢ podniesc,
potrzebowaé¢ pomocy, by¢ biednym naprawde i wdzigcznym za objawy milosierdzia
znajomych?

Za nic w $wiecie. Skorzystat ze sposobnos$ci skargi i procesu i wiedzac, ze tym
sposobem popelnia samobdjstwo, zaczat w drugiej czeéci swej mowy obronczej otwarcie
drwi¢ z sadu. Wnosit, zeby go za karg, ktéora mu kazano, wedle prawa, samemu
zaproponowac, zywiono az do $mierci na koszt panstwa w Ratuszu. Chyba dobrze znat lud
atenski 1 wiedziat bardzo dobrze, ze si¢ w tych ludziach z61¢ wzburzy po takiej obronie.

Stonce jeszcze nie bylo zaszto. Widzial przeciez w ré6zowym blasku, posrdd paruset
gléw sadzacych, znane mu dobrze twarze kaptandéw, demagogdw, rzeznikéw 1 w ogodle tych
wszystkich, ktorych tyle razy ponizyl i o$mieszyt na rynku wobec mlodziezy. Czekali jego
ez, jego strachu, jego prosb, jako jedynej rekompensaty za swoj wlasny wstyd i za to, czego
musieli w domu stucha¢ od pot zmadrzatych syndéw. Nie dat im jej Sokrates; tylko spokojne
nauki 1 kpiny w powaznym tonie. Wzial tez z ich rak to, czego chciat: wyrok $mierci.

Jakze go mato pojmowat Kriton, kiedy mu przyszedt proponowaé, po ludzku,
ucieczke z wigzienia. Czut Sokrates, jak mu w gruncie rzeczy ten serdeczny czlowieczysko
daleki, jak malo rozumie jego skryta maszyneri¢ duchowa; przeto, Zzeby go nie rani¢, a
nauczy¢ czegos, rozprawiatl z nim szeroko o obowiazkach obywatelskich i o poswigceniu si¢
dla powagi prawa.

Ostatnia godzina

A kiedy nadszed! ostatni dzien i znajomi si¢ zeszli pozegna¢ go i wydoby¢ mu
dtawione tkanie z piersi, ztama¢ go przy koncu i zepsu¢ mu akord ostatni, kobiety odprawit
czym predzej, a z mtodymi ludzmi gadat o niesmiertelnosci duszy, tak sobie, po gospodarsku
1 nie bez humoru, jak si¢ to nieraz gadato w ogrodzie po zapasach albo gdzie$ na schodach
Swiatyni po nocy. Trzymat si¢. Przeciez go z ,tamtej strony” nie mogly czekaé strachy
mistyczne. Nie, tylko jaki$ naturalny Iek przed zagadka lub pustka.

Str6z mu trucizng przynidsl; podat przepraszajac i odszedl, a twarz schowat, bo si¢
chtopcu tzy ciurkiem puscity.

Sokrates wypit cykute w ciszy. Zaden muskut nie drgnat na wyéwiczonej twarzy.
Mtodzi ludzie twarze chowali po katach 1 stycha¢ byto tkanie thumione ptaszczami.
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,Co wy robicie! Dajciez pokdj u licha — prosit ich Sokrates — po cozem kobiety
odprawit? Zdobadzciez si¢ na chwilg spokoju 1 panowania nad soba!”

Ucichli, ale si¢ moze zaden z nich nie domyslat, jaka to byta goraca prosba w ustach
Sokratesa. O wlos, a bytby si¢ i on w roli chwia¢ poczal w ostatniej chwili, bylby byl musiat
kona¢ bez korony. A jemu byto w tej chwili trudniej o moc nad soba niz kiedykolwiek; juz
mu cigzyly czlonki i wyciagna¢ si¢ musial na wznak na tapczanie. Juz mu drgtwienie
dochodzito do serca 1 zimny dreszcz po nim przeszedt. Juz .nie ufal twarzy wtasnej, ktora go
dotad nigdy nie zawiodta: wszystko na niej bywalo, ale nigdy bol i strach. Ukryl twarz. Spod
himationu jeszcze zart ostatni rzucit: ,,A nie zapomnijcie koguta ofiarowac¢ Asklepiosowi!”;
bo to we zwyczaju bylo, ze t¢ ofiarg¢ sktadat kazdy, kto po dtugim cierpieniu przychodzit w
koncu do siebie. Skonczyt.

Czlowiek wypracowany wewnetrznie i jego meka

Wielki prototyp dusz o podktadzie aktorskim, ktore chcac si¢ wyzwoli¢ z jakiego$
poczucia ponizenia wewnetrznego, bo je na nich los rzucit lub konieczno$¢, ktamia swej
naturze ludzkiej: chca si¢ do pewnego ideatu dociagnaé, zdobywaja nieodzowne poczucie
mocy w walce z soba samym; tworza siebie samych w wyobrazni i ten wytworzony ideat
graja mniej lub wigcej zrecznie przed soba i przed Swiatem.

Prototyp dusz prowadzacych rachunki zycia wewnetrznego: czujacych wilasne ruchy,
wyrazy, spojrzenia; dusz ,,pracujacych nad soba”.

Ludzie tacy bez maski zy¢ nie moga; Sokrates nosit maske spro$nego sylena, a pod
nig byt kostium potboga z brazu. Jakaz ulga i wyzwoleniem musiata by¢ dla niego $mier¢!

Lowca dusz

Naokot Sokratesa zgromadzilo si¢ towarzystwo bardzo rdéznolite. Bogata byta
artystyczna indywidualnos¢ tego cztowieka. Ludzi znat znakomicie i potrafit gada¢ z kazdym
0 jego sprawach 1 kazdego zainteresowa¢ tym, co .mowil i jak mowil, umiat niejednemu
lepszemu cztowiekowi zaimponowac swoim oryginalnym, niezaleznym sposobem myslenia 1
postgpowania. A ze w stosunkach z blizszymi byl wesot 1 golebiego serca, pozwalal kpi¢ ze
swoich manier 1 wygladu i sam rad z siebie podrwiwal, a wiedzialo sig, Zze ta przystgpna,
dobroduszna, komiczna figura to czlowiek czysty jak krysztat, twardy jak stal, i najtgzszy teb
w calych Atenach, przeto Igngli do niego ludzie lepsi i ciekawsi. A ze od kompanii nie stronit
1 w razie okazji zawsze si¢ mozna byto do Sokratesa napi¢ i poprawi¢, cho¢by i do rana, lubili
go 1 ci, ktérym istota jego byta obca, a sympatyczna 1 bliska jego maska sylena.

Zawsze olimpijsko spokojny 1 podzartowujacy, zawsze z konceptem w zanadrzu brat i
te subtelniejsze natury, ktore wiedzialy, w jakich cigzkich warunkach zewnetrznych zyje ten
cztowiek.

On sam najwigcej lubil miodych ludzi, ktérych z tatwoscia brat 1 formowat po
swojemu — tedy i1 za nim przepadata mtodziez wszelkiego stanu i temperamentu.

Platon
Miat juz Sokrates po sze$cdziesiatce, kiedy si¢ z nim zapoznat §liczny, pysznie

zbudowany, mlody dwudziestoletni chtopak z dobrego domu, Aristokles, syn Aristona. Ojciec
jego pochodzit z krélewskiego rodu Kodrydow a matka Periktione, bliska krewna Kritiasa,
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miata by¢ w jakims$ pokrewienstwie jeszcze z Solonem.

Dobrze mu si¢ dziato w cywilizowanym domu. Nauczono go nie tylko czytaé i pisaé
na lliadzie 1 Odysei, ale pobierat procz tego lekcje muzyki 1 $piewu, lekcje malarstwa 1
gimnastyKki.

Rozwijat si¢ pysznie. Wziat nagrod¢ za zapasy na igrzyskach olimpijskich. Bary miat
szerokie, ze go nauczyciel gimnastyki Platonem nazwat i to juz przy nim zostato.

Chiopak znakomicie umiat opowiada¢ i nadzwyczajnie nasladowa¢ ludzkie ruchy,
tony mowy, sposob bycia. Rwal si¢ na przedstawienia do teatru i po catych dniach czytal
dramaty. Komedie Epicharma musiat mie¢ zawsze pod poduszka. Wczesnie tez zaczat sam
pisywac dytyramby i tragedie.

W towarzystwach bywat, oczywiscie; zbierat wzorki, obserwowat, jak kto mowi i jaka
si¢ w towarzystwie wytwarza sytuacja wzajemnych zamiaré6w i mysli skrytych poza stowami;
bywat, bawit sig, uczyl sig, stuzyl w konnicy, zycie mial jedwabne, a jednak nie byt
zadowolony do dna. Robi¢ nic nie musial z obowiazku; polityka go mierzila; nie mial
najmniejszej ochoty i8¢ na Pnyks czy na rynek, przedziera¢ si¢ przez brudny thum 1
polemizowa¢ z moéwnicy z lada kim. Czuly byl jak mimoza na wszelkie zbyt grube
dotknigcia. Totez nachodzity go nieraz dziwne roztesknienia i smutki: jakas§ potrzeba ptaczu
na czyjej$ piersi, jakie§ pragnienia rzeczy niewidzialnych, gornych, jakie§ marzenia o
swiatach lepszych, o ludziach doskonalszych, innych niz ci krzykliwi politycy w Atenach.
Czytywal pies$ni orfickie o poczatkach wszechrzeczy, ciekawie stuchal wiesci o dalekim,
pelnym cudéw 1 tajemnic Egipcie, marzyt o oddalonych wyspach w stoncu, godzinami patrzat
po nocy nad morzem, jak wschodzity gwiazdy a w nieokreslonej dali polyskiwaty §wiatetka
na trojrzedowcach. Skad ptyngly, nie wiadomo; ale to pewne, ze z innych, dalekich, pewnie
cudnych krain. Jaki§ gtéd rzeczy nowych, innych, odmiennych, lepszych; jaka$ zadza
poznania i podniesienia si¢ ponad pospolity $wiat.

Na lekcjach filozofii wyktadal mu Kratylos nauke Heraklita; poglady Protagorasa
wisialty w powietrzu. Ruch ciagly, zmiana 1 znikomo$¢ wszystkiego, co jest, ciagla walka i
roztracanie tokciami stabszych w teorii, a w praktyce niekiedy subtelniej szych, lepszych. Te
poglady w ustach moéwcow 1 demagogoéw, ktorzy w najbrudniejsze sprawy, bywalo, bez
wstrgtu maczali palce, zastaniajac si¢ tym, ze czysto$¢ rak to konwenans, a prawo i prawda
przy tym, kto ma powodzenie w danej chwili.

Wszystko si¢ to mtodemu Platonowi uktadalo w obraz strasznie smutny w calosci, a
okropnie komiczny w szczegotach. Czul, ze tak urzadzone i tak pojmowane zycie otacza go
wprawdzie naokol, ale 1 to czul, Ze on nie jest dla takiego Zycia, ze nie wytrzyma, udusi si¢ w
takim $wiecie 1 w tych warunkach. Musza przeciez by¢ gdzie$ ludzie inni, musi kiedy$
przeciez nastac czas inny.

Pierwsze spotkania

Byl taki inny czlowiek. Platon go nieraz widywatl na miesécie, kiedy musiat z
guwernerem wychodzi¢ na przechadzke. Nieraz si¢ chciat koto niego zatrzyma¢, bo widziat,
ze si¢ tam co$ dzieje: kogo$ obSmiewaja czy si¢ spieraja o co$, ale mu guwerner nie pozwalal,
bo to nie wypada. Chodzity wiesci, ze to stary rozpustnik i za chlopcami ugania; ojciec sig
krzywil na jego wspomnienie z niesmakiem: méwit, ze to uliczny sofista, ktory bywa
wprawdzie w towarzystwach, ale jaki$ niespetna rozumu i1 nie zawsze dodatnio oddziatywa na
mtodych ludzi. ,,0t i Alkibiades, cztowiek zdolny, a popehil szereg nietaktéw i bodaj czy to
nie skutek przestawania z tego rodzaju towarzystwem.”

Stuchat mtody Platon, poki musial, ale go necit ten cztowiek. Przeciez Sokrates byt
jaki$ odmienny od wszystkich. Co§ w nim przeciez musi by¢. Przynajmniej nie bedzie taki
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nudny jak inni.

Totez kiedy si¢ dorwat swobody osobistej, musiat si¢ z nim zapozna¢, a zapoznawszy
si¢, przylgnacd.

Zajmowal go Sokrates zrazu jako znakomity motyw artystyczny, jako pyszna figura
charakterystyczna, od ktoérej trudno byto oczy odwrdci¢, jako nadzwyczajny aranzer
szczegblnych sytuacji w rozmowach; obaj mieli artystyczna zytkg, obaj si¢ dusili w
mieszczanskiej atmosferze Aten; tylko gdy milody, subtelny Platon stal wobec tego
srodowiska ze wstretem 1 obawa marzyciela wobec ordynarnej rzeczywistosci — Sokrates,
wychowany w ttumie, nie brzydzit si¢ 1 nie obawiat walki wrgcez z jego najtezszymi wodzami,
1 wychodzit zawsze zwycigsko.

Jakze go po kosmatych r¢kach calowa¢ musiat biaty Platon po takiej nadzwyczajnej
rozmowie z tgpym Eutyfronem o poboznosci i jak mu smutne oczy blyszcze¢ musiaty, kiedy
trzezwy inzynier Kallikles bronit wartosci 1 zwycigstwa sity w walce o byt, a Sokrates mowit
o moralnym tryumfie dusz bezbronnych a jasnych, chociazby padly nawet, ztamane przemoca
gawiedzi.

Platon znalazt cziowieka. Cala sila goracego, miodego serca przyrést do niego.
Chodzit za nim jak cien, marzyt o jego postaci, stowa jego sobie powtarzal, czut go caltym
soba, rozumial go cala sila swej artystycznej organizacji; dopiero teraz si¢ cieszyl, ze
przyszedt na swiat w Helladzie 1 ze Sokratesa jeszcze zastat przy zyciu.

Wspolne godziny i lata

A kiedy godzinami rozmawiatl Sokrates o dzielnosci, o pigknie, o milosci, rozkoszy,
odwadze, kiedy pracowicie odrzucat jednostkowe odpowiedzi pytanych, bo szto nie o
poszczeg6lne przyklady, tylko o tres¢ pojgcia ogdlnego, kiedy si¢ przechodzito szeregi
przyktadow z zycia, odrzucato cechy nieistotne, a zbieralo cechy wspdlne, kiedy si¢ w
umystach mlodych ludzi z wolna formowata abstrakcja jasna i skoficzona jak krysztat, Platon
czut, ze si¢ przed nim jaki§ nowy, upragniony $wiat otwiera. Zdawalo mu si¢, ze Sokrates
moéwi wlasnie tak, jak on od dawna pragnat, Zeby kto§ mowit. Tak jest! Przeciez on sam od
dawna czul, ze Kratylos nie ma racji. To nie moze by¢, zeby w $wiecie wszystko wciaz
musiato ginaé, zeby zywiotem wszystkiego byla brutalna walka, Zeby z manowcow mysli nie
bylo innego wyjscia nad pigs¢ czy tez lisi spryt zyciowy, zeby nauki eleatdéw o czyms, co
naprawdg jest niezalezne od ludzkiego widzimisig, miaty by¢ tylko fantazja. Oto Sokrates
wychodzi z manowcow: oto wciaz przytacza i odrzuca konkretne przyklady i odstania w nich
kolejno jakie$ jedno wspolne znaczenie. Jakaz rozkosz byta Platonowi stucha¢ tego i i8¢
mys$lami $ladem mistrza z zapartym tchem i $§wiecacymi oczyma. Zdawato mu sig, ze juz
gdzies, kiedys$ podobnie cudne chwile przezywat. Chyba w innym, lepszym §wiecie — nie tu.
,»Wszelkie nabywanie wiedzy, to tylko przypomnienie tego, co dusza kiedy$§ w innym $wiecie
ogladata.” Tak uczyt pdzniej Platon, mistrz szkoty. Ale oto juz si¢ mial ku koncowi dialog,
juz prawie cata i skonczona abstrakcja §wiecila odstonigta spod nawatu marnych, mamiacych
1 niejasnych konkretow, juz wiedzieli towarzysze rozmowy, co to jest ,,pigkno samo”, a nie ta
lub owa rzecz pigkna; Platon nie wiedzial, Platon je widziaf prawie, prawie dotykat, czul, ze
ono jest, bardziej jest, niz zmystowe przedmioty znikome.

Idee—widma

Czul, ze przebywa w lepszym, wyzszym, wiecznym, oderwanym $wiecie, ze prawie
obcuje z bytami wiecznymi, ogdlnymi, nie dajacymi si¢ uchwyci¢ reka ani potraci¢ oczyma
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smiertelnymi. Jak towarzysze jego widzieli 1 pamigtali tylko zmystowe przedmioty podczas
rozmOw potocznych, tak on, kiedy Sokrates modelowat definicje, czul, ze widzi prawie
oczyma duszy jakie§ przedmioty nadzmystowe, ponazywane imionami ogo6lnymi, unoszace
si¢ niby duchy czyste nad ziemia.

Ideami je nazwal pozniej, kiedy przetopil te chwile nastrojow na teori¢ nie zawsze
jasna 1 nie zawsze konsekwentna. A nie byla ,,nauka” o ideach dos¢ jasna, bo mu nie wyszla
ta koncepcja poetycka ze spokojnych duman nad pergaminowymi zwojami, tylko mu wy
kwitta z dreszczoOw zachwytu i blasku oczu rozwartych, i z chwil, w ktérych nie czul, gdzie
jest, 1 stow mu brakto w zacisnigtej krtani.

Teraz Sokratesa kochat jak dziecko i czcit go, jak si¢ bohaterow czci. Nie wierzylt
moze nawet pézniej chwilami, zeby Sokrates mogt byt idej nie oglada¢, skoro mu je sam
odstonit; kiedy stary milczat na jego zachwyty, on byl przekonany, ze Sokrates mowi¢ tylko
nie chce. Jemu si¢ przeciez niekiedy to narzuca¢ musialo, ze Sokrates z ideami obcowat.
Siedem takich cudnych lat mingto predko i nadszed! fatalny rok 399.

Platon ztozony choroba nie mogt nawet by¢ przy $§mierci Sokratesa.

Kiedy si¢ podnioést z t6zka, czul, Ze w Atenach nie wytrzyma. Kazdy kamien na
Pnyksie, kazdy rog ulicy i dom kazdy bolat go samym widokiem. Na ludzi i na stosunki
patrze¢ nie mogt. A nie bylo nawet i bezpiecznie zostawa¢ dalej w Atenach. Przeniost si¢ do
Megary wraz z innymi przyjaciétmi Sokratesa i1 tu nawiazat stosunki z Euklidesem, ktory w
swoich pogladach taczyl pierwiastki eleackie z sokratycznymi.

Tu si¢ w nim formowa¢ musiata ,,nauka” o ideach i1 o stosunkach pomiedzy nimi. Tu
mu si¢ zapewne idea ,,dobra” przedstawia¢ zaczgta jako najwyzszy byt niezalezny, bo
Euklides o tyle odbiegat od Parmenidesa, ze ,,dobro” tymi samymi przymiotnikami oznaczat,
ktérymi Parmenides opisywat byt.

Tych rzeczy jednak Platon nie pisat jeszcze. Dojrzewaty powoli.

Dialogi

Tak si¢ przez szereg lat zzyt z Sokratesem, tak mu brak bylo teraz tego cztowieka, a
tak go zywo pamigtal, rozumiat 1 odczuwat, ze nie mégt przenies¢ po sobie tego, zeby jego
umitowany mistrz miat z wolna i§¢ w zapomnienie, szarpany jezykami tych, ktérzy go
nienawidzili, obnizany nawet pochwatami tych, ktoérzy go nie rozumieli.

Platon byt jeszcze artysta. Zaczat tedy pisa¢ obrazki dramatyczne, w ktorych Sokrates
wystepuje jak zywy na tle otaczajacych go osobistosci i1 stosunkéw. Dialogami nazywaja si¢
te obrazy ze wzgledu na formg rozmowy, w ktorej sa utrzymane.

Wigc Obrona Sokratesa przed sadem, wigc przed$miertna rozmowa z Kritonem, wigc
ostatnie chwile mistrza w Fedonie, wigc szereg rozmOw o najrozmaitszych pojeciach
ogblnych, gdzie zawsze Sokrates, jak za zycia, prowadzi pytaniami rozmowg i wydobywa lub
wskazuje droge do prawdy. Z czasem tak wszedl Platon w ten sposob pisania, ze kiedy wtasne
nauki chciat oglasza¢, wkladal je zawsze w dialogach w usta Sokratesa, bez wzgledu na to, ze
mysli Platonskie z czasem daleko wyszty poza zakres tego, co mawiat zywy Sokrates.

Tak daleko posunigty kult dla nauczyciela rzuca tez pewne $wiatto na uczuciowa
natur¢ Platona 1 kaze by¢ ostroznym przy wybieraniu z jego dialogdw rysow
charakterystycznych dla postaci Sokratesa; jednakze niepodobna odrzuca¢ Sokratesa
platonskiego z pierwszych dialogow jako rzekomy wymyst dlatego, ze jest zbyt plastycznie 1
subtelnie podany, zbyt wyglada na artystyczna koncepcjg, zbyt jest skomplikowany w
poréwnaniu z ta gruba figura, ktéra nam w pamigtnikach zostawit naiwny Ksenofont. Jak
mozna w charakterystyce tak niezwyklej badz co badZ postaci, jaka niewatpliwie byl
Sokrates, polega¢ wigcej na opowiadaniach hreczkosieja 1 jenerata niz na cyzelowanym
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portrecie takiego artysty jak Platon. Artystyczna organizacja Platona zapewnia nam tylko
wigksza subtelnos$¢ rysunku, wigksze zrozumienie ukrytych znamion cztowieka. Czy podobna
przypusci¢, zeby taki ogromny wpltyw na starozytno$¢ mogt wywrze¢ Sokrates taki, jak go
podaje Ksenofont? A gdyby nawet, cho¢ tak nie jest, Sokrates platonski byt tylko czysta
koncepcja Platona, to i tak nalezy on do duchowego majatku ludzkosci taki, jak go Platon dat,
podobnie jak nalezy do niego Herakles, Hamlet czy Dziewica Orleanska, i jako taki zastluguje
na studia.

Zreszta Platon w wielu miejscach bardzo zrg¢eznie 1 do$¢ wyraznie oddziela to, co jest
jego wiasnym pomystem, od tego, co jest niewatpliwa wtasnoscia Sokratesa. Tak postapit i w
niektorych miejscach Uczty, napisanej wedle wszelkiego prawdopodobienstwa pomigdzy
rokiem 384—372 przed Chr., a wigc w dobrych pigtnascie lat po $mierci Sokratesa.

Po dziewigciu czy dziesigciu latach pobytu w Megarze puscit si¢ Platon do Kyreny na
wybrzezu Afryki Poélnocnej, do matematyka Teodora, ktérego znat juz z Aten, z kolka
grupujacego si¢ naokot Sokratesa. Niepodobna, zeby stamtad nie byt zagladnat do Egiptu, sa
bowiem w jego pismach §lady, ze znal nauki tamtejszych kaptanow. Kilka razy byl na Sycylii,
w Syrakuzach, na dworze Dionizjoséw; probowal tu w czyn wprowadzi¢ swe pomysty
idealnego panstwa. Nie powiodly si¢ zamiary niepoprawnego marzyciela. Omal ze si¢ do
niewoli nie dostat skutkiem nieporozumien z Dionizjosem. Tyle zyskal, Ze si¢ zapoznat blizej
z pitagorejczykami. Wrocit w koncu na state do Aten, gdzie byl jeszcze okolo roku 586,
niedtugo po napisaniu Uczty, jako czterdziestopigcioletni mezczyzna otworzyt instytut
filozoficzny za miastem, w ogrodzie, zwany Akademia.

Tu wyktadal, tu dialogi coraz to cigzsze prowadzil, tu pisat do pdznej starosci. Umart
majac lat 81, w czasach, kiedy wojska Filipa juz byly zburzyly Olint, na dziesi¢¢ lat przed
Cheronea.

Uwaga metodyczna

W dotychczasowym wstepie szto nie o danie historii filozofii do roku 584 przed Chr.,
ale o naszkicowanie sylwetek psychologicznych gléwnego bohatera Uczty, Sokratesa, i jej
autora. Platona, o ile to si¢ dato uczyni¢ konsekwentnie na podstawie zachowanych zrodet;
szto o naszkicowanie tta i atmosfery myslowej, wsrod ktorej si¢ obracaly postacie
wystgpujace w dialogu. Byl to rodzaj rekonstrukcji paleontologicznej na podstawie
zachowanych §ladow. Jak geolog z odciskow i szczatkow szkieletu odbudowuje i uzupetnia
wyobraznia naukowa cato$ci dawno zaginionych organizméw, tak i my$Smy si¢ starali na
podstawie zachowanych biustéw, §ladow utrwalonych w pismach Platona, Ksenofonta,
Diogenesa Laertiosa, i na podstawie wplywu, ktory Sokrates wywarl na starozytnosc,
odtworzy¢ calo§¢ mozliwie konkretna, zywa a konsekwentna, zrozumiata psychologicznie.
Filolog potrafi bez trudnosci wskaza¢ miejsca wymienionych autoréw, na ktdrych sa oparte
poszczegbdlne rysy, uzyte do charakterystyki obu glownych postaci niniejszego wstepu.
Podawanie tych miejsc u dotu tekstu utrudniatoby lekturg niefilologom, a nie przynositoby im
pozytku.

Zeby tlumaczenia zbytnio nie obciaza¢ komentarzem w tekscie, wypada jeszcze kilka
najwazniejszych stow doda¢ o samym dialogu. Jedne do czytania przed tekstem Uczty, drugie
dla tych, ktérzy juz Uczte znaja, umieszczone na koncu ksiazki.

Przy tym znowu nie o filologéw chodzi — ci maja grecki tekst otwarty — tylko o
inteligentnych ludzi, ktorych starozytne zycie interesuje, mimo ze filologia jest im obca.
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Uczty u Hellenow

Wieczorem zapalono oliwne lampy na postumentach brazowych, w duzej sali zdobne;j
w marmury, rzezby i malowidta, kiedy miatlo by¢ przyjecie w zamoznym domu hellenskim.
Na $rodku sali w podkowe ustawiono szereg sof z poduszkami, na ktérych goscie leze¢ mieli.
Jedna strona podkowy zostawata wolna do wnoszenia i wynoszenia potraw i stolow. Lénity w
mozaikowej posadzce dlugie smugi $wiatel odbitych, krgcita si¢ stuzba, ustawiata w kutych
stojakach duze amfory z winem pod $§cianami, stycha¢ bylo z dalszych pokojow glosy kobiet
zajetych przygotowaniami do wieczerzy.

Gospodarz domu, a podobnie kazdy go$¢, brat kapiel, a potem, uczesawszy glowg i
brode, wdziewat na perfumowane ciato lepszy jakis$ chiton, czyli koszulg bez rekawdéw — co$
w rodzaju damskiej koszuli dziennej, ze szlakiem u dotu i1 na piersi, przepasanej w pasie i
siggajace] do kolan u mtodych, a do kostek u starcow. Na nogi si¢ wktadato podeszwy z
rzemykami pigknie splecionymi nad kostka, a na chiton zarzucalo si¢ himation, czyli
narzutke. Himation byt to duzy kawal materii, ktorej jeden koniec przewieszato si¢ z tylu ku
przodowi przez lewe ramig, reszta ostaniala cze$¢ plecéw i szta pod prawa pachg lub i po
prawym biodrze ku przodowi, i tutaj si¢ przewieszato drugi koniec przez lewa reke albo si¢
go przyciskato pod lewym lokciem lub tez przerzucalo znowu w tyt przez lewe ramig. Jak
sobie to kto urzadzil, to zalezatlo juz od gustu kazdego. W kazdym razie musiato si¢ mie¢ na
sobie himation lub inng narzutkg spigta na prawym ramieniu, bo w samym chitonie przyj$¢ do
stohu nie wypadato przyzwoitemu cztowiekowi, ani nawet wyj$¢ na ulicg — podobnie jak u
nas w koszuli. Wolno byto za to by¢ bez chitonu, byle himation byl na grzbiecie czy na reku.

Biaty to byt str6j 1 do prania u ludzi ubogich; zamozniejsi nosili t¢ szate w barwach i z
wyszyciami: r6zowa i liliowa byly w modzie, a nie braklo i innych kolorow.

Pasozyt

Powoli schodzili si¢ goscie zaproszeni. Odzwierny im brameg otwierat od sieni i
wprowadzal do sali. Gospodarz ich witat grzeczno$ciami. Kiedy si¢ kroilo lepsze przyjecie,
zjawialy sig, procz zaproszonych, i figury zupehie ,,nieproszone”, ale z dobra mina wchodzit
taki jegomos¢, byt jak u siebie 1 bawil towarzystwo humorem i dobrym apetytem. Nie bylta to
rola tyle pochlebna, ile komiczna, totez figury te weszly juz u Epicharmosa w sktad komedii
greckiej, a stad przeszly jako staty sktadnik do komedii lacinskiej. Procz tych ,,parazytow”
trafiaty si¢ i figury posrednie. Bo taki, ktory si¢ wstydzil sam przychodzi¢ bez zaproszenia,
przychodzit wprawdzie bez wiedzy gospodarza, ale w towarzystwie ktorego$ z gosci.

Po przywitaniu go$¢ siadal na kanapie, chlopak zdejmowat mu trzewiki, umywat nogi,
oczywiscie, tylko dla formy. Potem wypadato si¢ zgrabnie wyciagna¢ na postaniu i
rozmawiac z towarzystwem o nowosciach dnia, poki ostatni z zaproszonych nie nadszedt.

Wtedy wnoszono stoty, ustawiano je w podkowe wzdhuz szeregu kanap, gospodarz si¢
uktadat na szarym koncu, tzn. na miejscu ostatnim na prawo, chyba ze chcial bardzo uczci¢
ktoregos z gosci — wowczas mu wlasne miejsce odstgpowat.

Pierwszym miejscem byla pierwsza kanapa od lewej rgki. Na niej w Uczcie
Platonskiej ulokowat si¢ 1) Fajdros z Myrrinu, potem szereg innych gosci, dalej w prawo 2)
sofista Pauzaniasz, 3) komediopisarz Arystofanes, 4) staruszek Eryksimachos, lekarz i
przyrodnik; ci obaj w ciagu uczty zamienili miejsca; dalej w prawo 5) mlody gospodarz
domu, tragediopisarz Agaton, a na ostatku 6) Sokrates.

Stuzba roznosita wodg do mycia rak przed jedzeniem, a nast¢pnie potrawy.

Po ostatniej potrawie nadpijat kazdy odrobing wina z ptaskiej, szerokiej czary na czes¢
Dionizosa — objaw wdzigcznosci za wynalezienie winnej macicy. Wino to musialo by¢
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czyste, bez wody. Zreszta mieszatlo si¢ wino z woda w duzych, malowanych, dwuusznych
wazach i ozigbiato si¢ je w wigkszych naczyniach.

Przy winie zabawa

Teraz stuzba wynosita stoliki 1 sprzatata okoto kanap. Wnoszono stoliki nowe i
roznoszono po raz drugi reczniki i wodg do umycia rak, powalanych thuszczem, sosami itd.

Naokoto kanap szedt niewolnik, rozdawat gosciom wience z kwiatow i podawat masci
wonne do natarcia rak. Uwieficzeni i perfumowani biesiadnicy odlewali kilkakrotnie po kropli
wina na cze$¢ bostw, bo si¢ nie godzito pomija¢ libacji, a przy tej ceremonii $piewato sie
chorem pobozne piesni z akompaniamentem fletu, tzw. peany. Wonne dymy wstawaty z
kadzielnic pod §cianami i snuty si¢ upajajaca mgta po sali.

Przez drzwi wchodowe weciskali sig uliczni i wedrowni kuglarze, linoskoczki, magicy,
tancerki w przezroczystych szatach, kitarzysci, aktorzy i ofiarowywali swe ustugi. Flecistka,
ktéra juz peanowi akompaniowa¢ musiata, wchodzita teraz do kapeli lub towarzyszyla gra
tancom, famanym sztukom i ,,cudom” przejezdnych ,,artystow”. Jednakze taka ,,variete” matp
bawila ludzi cywilizowanych, w dobrym tonie, totez w inteligentniejszych towarzystwach, a
tych oczywiscie nie byto 1 wtedy zbyt wiele, woleli si¢ goscie sami przy kielichu zabawiaé
rozmowa o czyms$ powaznym czy wesotym: uktadaniem i rozwigzywaniem zagadek lub
rodzajem ,,cenzurowanego”, ktory na tym polegal, ze si¢ siedzacych przy stole
charakteryzowato w humorystyczny sposob przez poréwnywanie z czyms$ czy z kim$. Teraz
musiaty kursowa¢ paradoksy zenonowskie 1 zasadnicze dyskusje filozoficzne, polityczne,
literackie i spoteczne. W czasie wojny peloponeskiej kultura stylu i ,,estetyka zywego stowa”
staly tak wysoko, ze si¢ przy takich sposobno$ciach czg¢sto styszalo improwizowane mowy i
rozprawki na zadany temat: stylistyczne cacka.

Nie wypadato rozmawia¢ tylko z sasiadem; cztowiek dobrze wychowany musiat przy
stole umie¢ tak odpowiada¢ na pytania, zeby wszyscy mieli czego stucha¢. Rozmowa musiata
by¢ ogolna, zeby za$ nie byla beztadna, na to miat uwaza¢ obrany sposrod towarzystwa krol
uczty. Czesto udzielat gltosu kolejno kazdemu w prawa strong, az do szarego konca.

Wypijalo si¢ przy tym albo kolejka na komendeg krola i nie wolno si¢ byto od kielicha
uchylaé, albo tez, jesli wigkszos¢ lub gospodarz domu wolal inaczej, pit kazdy, kiedy i ile mu
si¢ podobalo.

Do po6znej nocy ciagneta si¢ zabawa, przy ktorej wolno bylo bez urazy gospodarza
wyj$¢ ,,po angielsku”, jesli si¢ sposobno$¢ nadarzyta, a nie wadzito tez i chrapna¢ sobie przy
stole na postaniu, o ile kogo$ zmorzyto wino czy sen.
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Uczta

Osoby dialogu:

APOLLODOROS
PRZYJACIEL APOLLODORA
GLAUKON
ARYSTODEMOS
SOKRATES
AGATON
FAJDROS
PAUZANIASZ
ERYKSIMACHOS
ARYSTOFANES
DIOTYMA
ALKIBIADES
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Uwazam tedy, ze juz mam pewne przygotowanie do tego, o co mnie pytacie. Ot, bo 1
kiedy$ tu, ide ja sobie wilasnie z Falerontu, z domu do Miasta, a tu mnie jeden znajomy
zobaczyt z daleka i wota za mna, oczywiscie zartem:

Obywatelu Falerontu — powiada — zacny Apollodorze, moze bys si¢ zatrzymat!?

I ja stajg 1 czekam. A on powiada:

— Doprawdy, Apollodorze, ja cig juz kiedy$ tu szukalem; chciatem sig rozpytac o to
zebranie u Agatona, bo to tam mial by¢ 1 Sokrates, i Alkibiades, 1 inni si¢ tam byli zeszli na
wieczor, a ciekawym, co mowili o mitosci. Kto§ mi to inny opowiadat, taki, co to styszal od
Fojniksa Filipowego, a mowil, ze i ty co§ wiesz. Ale mi nic wyraznego nie umiat powiedzie¢;
wigc ty mi opowiedz! Przeciez ci najwigcej to wypada, bo chodzi o stowa twego przyjaciela.
Tylko mi naprzéd powiedz, czy§ sam — powiada — byl na tym zebraniu, czy nie.

A ja powiadam, ze musiat ci ten kto§ doprawdy nic wyraznego nie powiedzie¢, jezeli
myslisz, ze si¢ to zebranie, o ktore si¢ pytasz, odbylo teraz, niedawno, tak zebym 1 ja tam tez
byt.

— Ano, tak.

Skadze znowu, Glaukonie? To nie wiesz — powiadam — ze Agaton tu juz od szeregu
lat nie mieszka? A dopiero trzeci rok, jak ja zyj¢ z Sokratesem i odkad kazdego dnia wiem, co
on mOwi 1 co on robi, i dbam o to, zebym wiedzial. Przedtem, tom biegat tedy i owedy;
zdawato mi sig, ze co$ robig, a bytem doprawdy wielkie ladaco; tak, mniej wigcej, jak ty
teraz, co to uwazasz, ze filozofia jest rzecza niepotrzebna; raczej kazda inna robota.

A on: — Nie zartuj — powiada — tylko mi powiedz, kiedy to bylo, to zebranie.

A ja powiadam, ze jeszcze jakeSmy dzie¢mi byli, kiedy to Agaton wziat nagrodg za
pierwsza tragedig; na drugi dzien po tym dzigkczynnym nabozenstwie, ktore byl urzadzit
razem z chorem po zwycigstwie.

— Dobrze — powiada — to juz jako§ dawno bylo; wigc ktoz ci to opowiadal? Moze
sam Sokrates?

—Na Boga, nie — tylko ten sam, co i1 Fojniksowi. Arystodemos niejaki, z
Kydatenajon, ten niski, zawsze z bosymi nogami; byt na tym zebraniu, bo nalezat do tych,
ktorzy si¢ wtedy najwigcej kochali w Sokratesie. I nie tylko stad, ale i Sokratesa jeszcze
pytatem o to i owo, com od tamtego styszal, a on mi potwierdzit to sprawozdanie.

— No, tak — powiada — ale moze by$ mi to wreszcie opowiedziat. — I owszem; tak
po drodze do miasta dobrze bedzie opowiadac i stuchac.

I take$my szli i gadali o tym; zaczem mam juz pewne przygotowanie, jakem na
poczatku powiedziat. A wam to znowu trzeba rozpowiada¢ — c6z robi¢?! Zreszta, ja zawsze
chetnie 1 gadam o filozofii, i stucham, kiedy kto drugi méwi, bo naprzéd uwazam, ze mam z
tego pozytek, a potem, ja to strasznie lubig. Ale kiedy si¢ mowi o czym innym, szczegolniej te
wasze rozmowy o pieniadzach i o interesach, tego nie mogeg znosi¢, a was mi wtedy zal,
moisciewy, bo si¢ wam wydaje tylko, ze co$ robicie, a to jest wszystko strata czasu. Wy za to
przypuszczacie zapewne, ze ja mam bzika, i moze macie racjg. Ale, co do was, to ja tego nie
przypuszczam, tylko wiem na pewno.

Przyjaciel. Zawsze¢ taki sam, Apollodorze. Nigdy stowa dobrego nie powiesz o sobie
ani o drugich i tak mi si¢ zdaje, ze od ciebie samego zaczawszy kazdego czlowieka masz za
ladaco, z wyjatkiem Sokratesa. Skad to poszlo, Zze ci¢ wariatem nazywaja, nie wiem
doprawdy; ale to, co mowisz, to tak wyglada; ciskasz si¢ 1 na siebie samego, 1 na drugich,
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tylko nie na Sokratesa.

Apollodor. Alez moj kochany, przeciez ja doskonale wiem, co méwig, kiedy tak ,,od
rzeczy”’ gadam o sobie 1 0 was.

Przyjaciel. Apollodorku, nie warto si¢ teraz o to sprzeczac. Lepiej nie odchodz od
rzeczy 1 zrdb to, o coSmy cig prosili: opowiedz nam, co tam mdéwiono.

Apollodor. Ano, mowiono tam takie rzeczy mniej wigcej. Ale moze lepiej, ze i ja
sprobuje od poczatku wszystko opowiedzie¢, tak jak tamten mnie opowiadat.

Mowit tedy, ze go przypadkiem spotkat Sokrates, §wiezo umyty i z podeszwami na
nogach, a to mu si¢ rzadko zdarzato; wigc go zapytal, dokad idzie, ze si¢ taki tadny zrobit.

A tamten powiada, ze: — Na uczt¢ do Agatona; bom mu wczoraj uciekl z tego
uroczystego przyjecia, ktore urzadzit z okazji swego zwycigstwa; batem sig, ze bedzie duzo
hototy, alem obiecal przyj$¢ na drugi dzien. I takem si¢ oto wystroil, zeby si¢ tadnie pokaza¢
u takiego tadnego czlowieka.

No a ty — powiada — co myslisz; nie zechcialby§ tam p6js¢ na ucztg bez
zaproszenia?

— A ja— powiada — mowig, ze: Tak, jak ty rozkazesz.

— No, to chodz — powiada — przekre¢my tekst przystowia, ,,ze si¢ 1 na uczty do
dzielnych m¢zowie dzielni zbieraja, cho¢by ich nie proszono”. Bo zdaje mi si¢, ze Homer nie
tylko przekrecit tekst, ale 1 na zto§¢ uczynit temu przystowiu; zrobit przeciez Agamemnona
nadzwyczaj tggim wojownikiem, a Menelaosa przedstawit jako lichego Zotnierza, a jednak
kiedy Agamemnon sktada ofiar¢ i wyprawia ucztg, przychodzi do niego Menelaos bez
zaproszenia; on, gorszy, na przyj¢cie do lepszego niz sam.

Kiedy to ten ustyszal, tak powiada: — Boj¢ si¢ doprawdy, ze i ja tak pojde; nie jak ty
moéwisz, tylko tak podtug Homera; ja w mojej nedznej osobie, bez zaproszenia, bede szedl na
zabawe do tak $wiatlej osobistosci. Moze by$ mnie przynajmniej tam jako$ wytlumaczyt,
kiedy mnie ciagniesz; bo ja si¢ nie przyznam, zem przyszedt nieproszony, tylko, ze§ ty mnie
prosit.

— Razem — powiada Sokrates —’— po6jdziemy i naradzimy sig, co ktory ma mowic,
gdyby drugi byt w ktopocie. Wigc chodzmy!

Tak mniej wigcej] — powiada — porozmawiali i poszli. Po drodze Sokrates si¢ co$
bardzo zamyslal 1 przyzostawat w tyle, a kiedy na niego Arystodemos czekat, kazal mu
Sokrates i8¢ naprzod, tak ze ten si¢ w koncu znalazt przed drzwiami Agatona i zastal je
otwarte. Wtedy — powiada — zabawna mu si¢ rzecz zdarzyla. Bo zaraz jaki$ chtopak
wyszedt stamtad 1 wprowadzil go do sali, gdzie si¢ juz bylo ulozylo cale towarzystwo; a
wlasnie miano si¢ zabiera¢ do jedzenia. Natychmiast go Agaton zobaczyl i wola: — Oho!
Arystodemie, w sam czas przyszedles, zjemy razem; ale moze masz jaki§ inny interes, to
lepiej odt6z go na inny raz; ja ci¢ i wczoraj szukatem; chcialem ci¢ zaprosié, alem ci¢ nie
mogt znalez¢. A Sokratesa czemuze$ nam nie przyprowadzil?

— Ja si¢ — powiada — obracam, a tu ani wida¢, zeby Sokrates nadchodzit. Wigc
powiedziatem, ze to niby ja z Sokratesem przyszedlem, bo on mnie tu na przyj¢cie zaprosit.

— Bardzo$ dobrze zrobit — powiada — doprawdy; ale gdziez on?

— Za mna zaraz szedt; ale dziwig si¢ juz 1 sam, gdzieby on mogt by¢.

— Skocz no, chtopcze — powiedziat Agaton — 1 przyprowadZ Sokratesa, a ty,
Arystodemie, prosze cig, utoz si¢ koto Eryksimacha.

I zaraz mu, powiada, chtopiec nogi obmyl, zeby si¢ mogt utozy¢, a ktéry$ inny
chtopak wrocit z wiescia, ze Sokrates poszedt w inna strong i stoi w ganku u sasiadoéw, a
kiedy go wota¢, nie chce wejsc.

— Ej, pleciesz — powiada Agaton — zaraz go popros$ i przyprowadz!

A ten powiada: — Nie, nie, dajcie mu pokoj. On juz ma taki jaki§ zwyczaj; niekiedy,
bywa, odejdzie na bok gdzie badz i stoi. On zaraz przyjdzie, moim zdaniem. Zostawcie go,
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dajcie mu spoko;j.

— Ano, niech i tak bedzie, jezeli tak uwazasz — powiedzial Agaton — ale nam tutaj
mozecie, chlopcy, podawac¢! Podawajcie, co chcecie, bo nikt nad wami nie stoi. Ja tego nigdy
nie robi¢. Niech si¢ wam zdaje, ze$cie sami zaprosili na wieczerz¢ i mnie, i reszte
towarzystwa, wigc przyjmujcie nas pigknie, aby$my was mogli pochwalic.

Potem — powiada — zaczgto jes¢, ale Sokrates nie wchodzil. Zaczem Agaton ciagle
kazat posyta¢ po Sokratesa, a ten odradzal. Nareszcie nadszedt i nie bawit nawet tak dtugo,
jak zwykle, ale trafit tak na potowe wieczerzy. Zaczem Agaton, ktory lezat wlasnie na szarym
koncu: — Tutaj — powiada — Sokratesie, koto mnie si¢ utdz; niech 1 ja co§ wezme z tej
madrosci, ktora$ tam na ganku zdobyt. Bo$ oczywiscie co§ madrego znalazl i masz; inaczej
bylbys$ pewnie stat dale;.

A Sokrates usiadt i powiada:

— Dobrze by to bylo, mo6j Agatonie, gdyby si¢ to tak mozna zetna¢ i przelewac
madro$¢ z pehiejszego do bardziej préznego z nas dwoch, tak jak to woda przeptywa po
welnie z petiejszego kieliszka do mniej petlnego. Jezeli z madroscia podobnie, to bardzo
sobie ceni¢ miejsce koto ciebie, bo wierze, ze si¢ potrafi¢ od ciebie nassa¢ i duzo, i bardzo
pigknej madrosci. Moja madros¢ jest licha 1 ledwie si¢ §wieci, ot tak jak przez sen; ale twoja
I$ni 1 przyrasta szybko; ot i przedwczoraj: miody czlowiek jeste$, a jakim ona blaskiem
zajasniala, jak si¢ objawita potgznie w obliczu przeszio trzydziestu tysiecy Hellenow.

— Szelma jestes, Sokratesie — powiedzial Agaton — ale my jeszcze o tym niedtugo
pogadamy, ja z toba, o tej madrosci, a bedzie nas sadzitl Dionizos. A teraz przede
wszystkim bierz i jedz.

Potem — powiada — ulozylt si¢ Sokrates i zjadl, a inni tez; kazdy odlat z kielicha
trochg napoju na cze$¢ bogoéw, pochwalili boga $piewem wedle zwyczaju i przystapili do
trunkow. Zaczem Pauzaniasz tak, mniej wigcej, mowic¢ poczal:

— Dobrze, moi panowie, ale jakby to mozna sobie utatwi¢ to picie. Co do mnie, to
powiadam wam, ze, doprawdy, bardzo mi jest niedobrze z tego wczorajszego pijanstwa i
pragnatbym jakiego$ od$wiezenia. A myslg, Zze i niejeden z was takze. ByliScie przeciez
wczoraj. Pomyslcie wigc, jakim by tez sposobem mozna pi¢ mozliwie lekko.

Wigc Arystofanes na to:

— To, naprawdeg, Pauzaniaszu, dobrze mowisz; to, zeby sobie na kazdy sposob
urzadzi¢ jakas$ ulge w tym pijanstwie, bo i mnie dzi$ cigzy teb; wczoram pit — dzisiem kiep!

Kiedy ich ustyszal Eryksimachos, syn Akumenosa: — Istotnie, powiada, pigknie
moéwicie, ale jedno tylko jeszcze chcialbym od was ustysze¢: jak si¢ zapatruje na wlasciwy
stopien picia Agaton.

— Nieduzo — powiada Agaton — 1 ja tam dzi$ wypi¢ potrafig.

— A to by dla nas bylo jak znalazl, dla mnie, dla Arystodema i1 Fajdrosa, i tych tutaj,
gdybyscie dzi§ dali pokoj, wy, ktorzy najlepiej umiecie pi¢: bo my tam nigdy tego nie
umiemy. No, Sokratesa wyjmuj¢ z rozwazan; on potrafi i jedno, i drugie, tak Ze jemu to nie
zrobi roznicy, cokolwiek bysmy robili. Wigc wobec tego, ze, jak uwazam, nikt z obecnych nie
jest za tym, zeby$Smy duzo pili wina, przeto bed¢ moze mniej zle widziany, jesli o znaczeniu
pijanstwa powiem slusznych stow kilka. Albowiem ze studiow medycznych odniostem to
niezachwiane przekonanie, ze pijanstwo jest cztowiekowi szkodliwe i ani sam nie miatbym
ochoty pi¢ po dobrej woli dalej, ani bym drugiemu nie doradzat: tym bardziej, ze mnie jeszcze
glowa boli z wczorajszego.

Alez oczywiscie — podchwycit mu Fajdros z Myrrinu — ja ciebie zawsze stucham,
osobliwie gdy moéwisz o kwestiach lekarskich; ale dzi§ moze niezty projekt ma i reszta
towarzystwa.

Po tych stowach wszyscy si¢ zgodzili, zeby nie robi¢ na tym zebraniu wielkiej
pijatyki, ale tak sobie pi¢, aby byto przyjemnie.
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— Ot6z wobec tego — powiedziat Eryksimachos — zesSmy uchwalili pi¢, ile kto
zechce, a przymusu zadnego nie bgdzie, wnoszg, zeby sobie precz poszita flecistka, ktora
dopiero co weszta; niech sobie samej gra, jezeli ma ochote, albo niewiastom, tam, w dalszych
pokojach, a my si¢ dzi§ zabawiajmy rozmowa. I jesli pozwolicie, sprobuje¢ wam tez
zaproponowac temat do dyskusji.

Wszyscy zaczgli przytakiwac i prosi¢ go, zeby podat wniosek.

Powiedziat tedy Eryksimachos, ze: — Zaczng od stow z Melanippy Eurypidesa; bo to
nie moja mysl, tylko tego oto Fajdrosa, to, co chcg powiedzie¢. Bo Fajdros zawsze si¢ gniewa
1 mowi do mnie: ,,Prosze cig, Eryksimachu, tylu innym jakim§ bogom poswigcali poeci
uroczyste piesni z akompaniamentem kitary i1 fletu, a na Erosa, cho¢ to takie stare i takie
potezne bostwo, jeszcze ani jeden poeta nigdy zadnej pochwaly nie napisat, cho¢ ich tylu jest!
Albo wez tegich sofistow; ci znowu proza spisuja pochwaly Heraklesa i innych, ot jak zacny
Prodikos; to jeszcze nic tak dalece dziwnego, ale ja juz miatem w reku ksiazke, w ktorej
autor, czlowiek rozumny, nadzwyczajnie chwali sol, z racji jej uzyteczno$ci, a znajdziesz
mnéstwo innych pochwat w tym rodzaju”. Zeby sig takimi rzeczami tak gorliwie zajmowaé i
zeby sig¢ do dzisiejszego dnia nigdzie zaden czlowiek nie zdobyl na godny hymn dla Erosa,
zeby tak wielkie bostwo tak bylo zaniedbane, nie, tu, doprawdy, zdaje mi si¢, ze Fajdros ma
racj¢. Ja wige pragnatbym p6js¢ po jego mysli i dorzuci¢ swoje trzy grosze; a teraz tez wydaje
mi si¢ rzecza wlasciwa, zebySmy wszyscy, jak tu jestesmy, chwalili to bostwo. Jezeli to tylko
1 wam odpowiada, mielibySmy o czym mowic i1 zabi¢ czas w sposdéb wlasciwy. A zatem
podaje¢ wniosek, zeby kazdy z nas kolejno w prawa strong powiedziat co$ na pochwale Erosa,
jak tylko potrafi najpigkniej; a niech Fajdros pierwszy zaczyna, bo i lezy na pierwszym
miejscu, 1 on jest ojcem tego pomystu.

Nie spotkasz si¢, Eryksimachu, z wnioskiem przeciwnym — powiedziat Sokrates —
bo ani ja bym si¢ nie $miat sprzeciwia¢ (przeciez powiadam, ze si¢ na niczym innym nie
rozumiem, tylko na mitosci), ani Agaton z Pauzaniaszem, a juz najmniej Arystofanes, bo cata
jego robota to Dionizos 1 Afrodyta, ani nikt inny z tego towarzystwa, ktore tu widzg. Chociaz
najgorzej wyjdziemy my tutaj na szarym koncu. Ale nam begdzie do$¢, jezeli ci przed nami
beda moéwili do rzeczy a tadnie. No wigc niech szczesliwie zaczyna Fajdros 1 niechze chwali
Erosa.

Na to si¢ chetnie wszyscy inni zgodzili i1 prosili o to sami, co 1 Sokrates.

Wszystkiego, co ktory powiedzial, ani Arystodemos dobrze nie pamigtat, ani znowu ja
sobie nie przypominam wszystkiego, co mi on mowit. Ale te najwazniejsze rzeczy i tych
moéwcow, ktorych uwazalem, ze najwigeej warto pamigtac, to wam szczegdtowo przytocze.

Najpierw wigc, jak powiadam, Fajdros zaczat jako$ z tego konca, ze niby wielkim
bogiem jest Eros i osobliwym pomigdzy ludzmi i bogami z tego 1 owego powodu, a bodaj czy
nie najwigcej z powodu pochodzenia. Bo zaszczyt to jest by¢ najstarszym posrod
najstarszych. A oto dowdd na to: rodzicow Erosa nie ma i nie stycha¢ o nich ani u poetdéw, ani
u zwyktych ludzi, tylko Hezjod powiada, Ze na poczatku byt Chaos,

zaraz zas po nim
ziemi szeroka piers, bezpieczne stworzen siedlisko, takze Eros.

(Méwi, ze po Chaosie powstato jedno i1 drugie: Ziemia i Eros.) Parmenides za$
powiada o Pramacierzy, ze

Najpierw tedy Erosa, pierwszego boga, wydata.

A z Hezjodem zgadza si¢ Akuzilaos. I tak wielu jednozgodnie mowi, ze Eros nalezy
do najstarszych bostw. A najstarszym bedac, najwigksze dobra nam daje. Bo, doprawdy, nie
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umiem powiedzie¢, jakie wigksze dobro zdoby¢ moze cztowiek zaraz w pierwszej mtodosci,
jesli nie mitosnika dzielnego albo oblubienca. Bo takiego steru na cale zycie, jakiego
potrzebuje cztowiek, ktory chce zy¢, jak nalezy, nie potrafia mu da¢ ani zwiazki krwi w tak
pigknej formie, ani zaszczyty, ani bogactwa, ani nic innego, tylko Eros.

Coéz za ster mam na mysli? Oto wstyd 1 wstret do postepkow podtych, 1 ambicje
skierowana do czynow pigknych. Bo bez tego nie dokona wielkich i pigknych dziel ani
panstwo, ani prywatny cztowiek. Ot6z powiadam, ze kiedy czlowiek kocha, a wyda si¢ jakis
jego szpetny postgpek albo sig¢ pokaze, ze si¢ dat uzy¢ do jakiej$ podiej rzeczy, bo si¢ nie
bronit przez swoje tchorzostwo, wtedy najgorzej cztowieka boli, gdy go oblubieniec zobaczy;
wolalby juz, zeby go widzial ojciec albo przyjaciele, albo ktokolwiek inny. Podobnie
widzimy, ze oblubiency wstydza si¢ najwiecej swoich mitosnikow, kiedy si¢ ktory da
przychwyci¢ na jakims totrostwie.

Wigce, gdyby to mozna bylo stworzy¢ panstwo lub wojsko ztozone z mitosnikow i
oblubiencéw, z pewno$cia nie znalezliby lepszego pierwiastka porzadku spotecznego jak
wzajemne powstrzymywanie si¢ od postepkéw ztych, cheé¢ odznaczenia si¢ w oczach
drugiego i wspotzawodnictwo wzajemne. Tacy, cho¢by ich malo bylo, zwycigzyliby, powiem,
caty $wiat. Bo mgzczyzna, ktory kocha, raczej zniostby, zeby go wszyscy inni, niz zeby go
oblubiency widzieli, jak szeregi opuszcza albo bron rzuca; wolalby raczej sto razy zginaé, a
c6z dopiero opusci¢ oblubienca albo mu nie pomdéc w niebezpieczenstwie — toz nie ma
takiego tchorza, ktorego by sam Eros mgstwem wtedy nie natchnal, tak zeby dordéwnal i
najtezszemu z natury. Po prostu, tak jak Homer powiada, ze bog niejednemu bohaterowi
ducha dodawal, tak i Eros ducha dodaje tym, ktorzy kochaja.

Co wigcej, nawet $mier¢ ponies¢ za drugiego potrafi tylko ten, ktory kocha, 1 to nie
tylko mezczyzna, ale i1 kobieta. Dobrze o tym $§wiadczy Hellenom Aikestis,, corka Peliasa;
ona jedna chciata umrze¢ za swego meza, mimo ze miat ojca 1 matke. Jej przywiazanie do
niego bylo bez poréwnania wigksze niz rodzicéw, bo ona megza kochata, a oni, jak si¢
pokazato, byli mu obcy 1 tylko si¢ nazywali rodzicami. I nie tylko ludzie, ale i bogowie
osadzili, ze nadzwyczaj pigknego czynu dokazata, totez jej pozwolili wyj$§¢ na powrdt z
Hadesu, mimo ze tylu ludzi dokonato wielu picknych czynéw, a na palcach mozna zliczy¢
tych, ktorych az taka odznaczyli nagroda. Tak to i bogowie najwigcej szanujq zapal i
dzielno$¢ na polu Erosa. Za to Orfeusza, syna Ojagrosa, odprawili z niczym z Hadesu;
pokazali mu tylko widziadlo Zony, po ktora si¢ wybral, a Zony mu nie oddali, bo im na
papinka [delikacika] wygladal, ot, jak kitarzysta; a nie miat odwagi umrze¢ z mitosci tak, jak
Aikestis, tylko si¢ chytrze myslat za Zzycia dosta¢ do Hadesu. Totez go za to bogowie pokarali
1 zestali na niego $mier¢ z reki kobiet; nie tak, jak to uczcili Achillesa, syna Tetydy, i postali
go na wyspy szczgsliwych; bo tez, kiedy mu matka zapowiedziata, ze umrze, jezeli zabije
Hektora, a jezeli go nie zabije, to wroci do domu i umrze w pdznej starosci, jemu odwagi nie
zabrakto 1 wolal pomaga¢ mito§nikowi Patroktowi i pomsci¢ go, a potem nie tylko umrze¢ za
niego, ale i umrze¢ nawet zaraz po nim. [ wtasnie dlatego tak go podziwiali bogowie i tak go
uczcili nadzwyczajnie, ze nade wszystko sobie cenit mito$nika. Ajschylos bredzi, kiedy
powiada, ze to Achilles byt mito$nikiem Patrokla, bo przeciez on byt pigkniejszy nie tylko od
Patrokla, ale 1 od wszystkich bohaterow, i brody jeszcze nie mial, a potem byt mlodszy
znacznie, jak powiada Homer. Ale bogowie istotnie najwigcej czca t¢ dzielnos¢, ktora si¢ w
mitosci objawia, 1 doprawdy wigcej si¢ dziwia 1 podziwiaja, 1 nagradzaja, gdy oblubieniec
mitos$nika kocha, niz gdy milo$nik oblubienca. Bo mitosnik ma w sobie raczej co$ boskiego,
anizeli ulubiency; bog w nim przeciez mieszka. I dlatego tez wigcej niz Aikeste uczcili
Achillesa 1 postali go na wyspy szczgsliwych. Tak tedy ja powiadam, ze Eros jest z bogow
najstarszy 1 najczcigodniejszy, 1 najsilniejszy, jezeli chodzi o zdobywanie dzielnosci i
szczg$cia ludzkiego za zycia, jak 1 po $mierci.

Taka mniej wigce] mowe mial powiedzie¢ Fajdros, a po nim mowili jacy$ inni,
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ktorych juz sobie dobrze nie przypominat. Ich wigc pominawszy przytaczal mowe
Pauzaniasza. On za$§ powiedziat:

— Moj Fajdrosie, mnie si¢ zdaje, ze temat naszych méw nie jest dos¢ doktadnie
okreslony; kaza nam tak po prostu chwali¢ Erosa. Pigkna by to byla rzecz, gdyby Eros byt
tylko jeden jedyny. Tymczasem nie jest jeden tylko. A skoro nie jest tylko jeden, trzeba byto
naprzod tego zapowiedzie¢, ktorego trzeba chwali¢. Wigc ja to sprobuje¢ naprawi¢ i wskazaé
naprzod Erosa, ktoérego chwali¢ nalezy a potem dopiero pochwali¢ go tak, jak boga chwali¢
przystalo. Bo wszyscy wiemy, ze nie masz bez Erosa Afrodyty. Gdyby ona byla jedna, i Eros
bylby jeden. Ale poniewaz Afrodyty sa przeciez dwie, dwa musza by¢ tez i Erosy.

A jakoz nie dwie boginie? Toz jedna, starsza, nie miata matki, cérka Nieba, i dlatego
ja niebianska nazywamy; druga, mlodsza, corka Zeusa i Diony, ktora tez wszeteczng zwiemy.
Wigc i Eros, ktory tej drugiej pomaga, musi si¢ stusznie wszetecznym nazywacé, a inny Eros
niebianskim.

Chwali¢ si¢ powinno wszystkich bogdéw, ale sprobujmy powiedzie¢, co ktoremu z
nich obu przypada w udziale. Bo z kazda czynnoScia tak si¢ rzeczy maja: sama przez si¢ nie
jest zadna ani zta, ani dobra. Ot jak to, co my teraz robimy; cztowiek pije, $piewa, rozmawia;
to, samo przez sig, nie jest jeszcze pickne. Bedzie takim dopiero zaleznie od tego, jak my to
robi¢ bedziemy. Bo dobrze i pigknie zrobiona rzecz dobra si¢ staje; niedobrze zrobiona jest
zta. Tak wigc 1 kochanie, 1 Eros nie kazdy jest pigkny i uwielbienia wart, lecz ten tylko, co
pigkny rozptomienia Zar.

Eros, syn Afrodyty wszetecznej, sam tez jest wielki wszetecznik 1 dokazuje tu i1 tam
bez planu; ten ci jest, ktorym marne jednostki kochaja. Taki to najpierw kocha zaréwno
kobiety, jak 1 chtopcow; potem, jezeli juz kocha, to wigcej ciata niz dusze; przy tym ile
moznos$ci najghupsze, bo mysli tylko o uczynku, a pigkno jest mu obojetne. Totez mu sig trafi,
ze zrobi dobrze, ale rownie dobrze zdarza mu si¢ i na odwrot. Bo taki Eros jest synem bogini
znacznie mtodszej niz druga, bogini, ktora juz z urodzenia ma w sobie co$ zenskiego i co$
meskiego.

Ale drugiego matka jest Afrodyta niebianska; ona, najpierw, nie ma nic wspdlnego z
pierwiastkiem zenskim, tylko i1 jedynie z mgskim (to wilasnie jest mitos¢ ku chlopcom
skierowana), potem, jest starsza, nie pokalana niskimi sktonno$ciami. I stad to si¢ do
meskiego pierwiastka zwracaja ci, ktorych taki Eros owionie, bo oni kochaja to, co z natury
ma wigcej sity, wigcej rozumu. I posréd samych pederastow mozna odrézni¢ tych, ktorymi
taki nieskazony Eros wtada, bo ci nie kochaja dzieci, tylko chtopcéw, ktorzy zaczynaja
mysle¢, a to bywa zwykle mniej wigcej w okresie dojrzewania. Przeciez kto wtedy zacznie
kocha¢, ten, zdaje mi sig, gotow bedzie pdj$¢ z drugim przez cate zycie, a nie — wyzyskac
mtodziencza lekkomyslnos¢, wysmiac, rzuci¢ i goni¢ za innymi. I powinno by istnie¢ prawo
zakazujace kochania nieletnich, zeby cztowiek na niepewne tylu trudéw nie tracil. Bo z
takiego chiopaka nie wiadomo jeszcze, co bedzie: co$ ngdznego czy co$ dzielnego na duszy i
na ciele. Totez dzielni ludzie sami sobie to prawo nakladaja, ale trzeba byto do tego zmusic¢ i
tych wszetecznych mito$nikéw, podobnie jak bronimy mitosci kobietom wolnym, o ile to w
naszej mocy. Bo to sa wlasnie ci, ktérzy hanbg przynosza calej sprawie, i stad to ten i 6w $mie
mowi¢, ze wystgpkiem jest folgowa¢ mitosnikom. Mowi tak, bo na takich ludzi spoglada,
widzi, jak niewczas i jak nieuczciwie postgpuja; z pewnos$cia nikt by stusznie nie ganit
zadnego postepku, gdyby go tylko speiniano pigknie 1 jak nalezy.

A znowu ustawg innych panstw, ktora si¢ tyczy mitosci, zrozumie¢ tatwo, bo jest po
prostu okreslona. Ale tutejsza i lacedemonska nie jest jasna. Bo w Elidzie i u Beotow, i tam,
gdzie nikt porzadnie méwic nie umie, prawo powiada po prostu, ze oddawac si¢ mitosnikom
jest rzecza dobra 1 nikt, ani mlody, ani stary nie $mialby powiedzie¢, ze to co$ ztego; ale z
pewnoscia dlatego tylko, zeby nie mieli klopotu, gdyby ktéry probowal stowami mtodych
ludzi uwodzi¢; oni przeciez nie umieja mowic.
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W Jonii natomiast i wielu innych stronach uwazaja to za zbrodnig: tam, gdzie
barbarzynskie ludy mieszkaja. Naturalnie, dla barbarzyncéw to jest zbrodnia, podobnie jak
filozofia i zamilowanie do gimnastyki. Rzadom to oczywiscie nie odpowiada, zeby si¢ posrod
rzadzonych budzity szersze poglady, wytwarzaty przyjaznie trwale i zwiazki, ktore najwigcej
Eros lubi wytwarza¢ pomigdzy 'innymi. Czyn o tym przekonat i tutejszych tyranow, bo
przeciez i1 ich panowanie obalila milos¢ Harmodiosa i1 Arystogeitona, mito$¢, ktora
spotezniala w przyjazn. . Tak wigc, gdzie prawo uwaza oddawanie si¢ mito$nikom za
wystegpek, tam to prawo .stoi tylko dzigki nieposkromionej zadzy panowania rzadzacych i
dzigki tchorzostwu rzadzonych, a gdzie t¢ rzecz uwazaja za dobra bez zadnych zastrzezen,
tam si¢ to dzieje skutkiem gnusno$ci duchowej prawodawcoéw. Natomiast tu u nas znacznie
pigkniejsze od tamtych prawa panuja i, jak powiedziatem, nietatwe do zrozumienia. Bo jezeli
cztowiek rozwazy, ze tutaj uchodzi za rzecz pigkniejsza kocha¢ jawnie niz w tajemnicy, a
najbardziej uchodzi tych najdzielniejszych 1 najwybitniejszych, chocby nawet ktory z nich byt
brzydszy od innych, i ze tu kazdy nadzwyczaj zywo zwykt zachgca¢ mito$nika, zupekie nie
tak, jak gdyby on co$ ztego robil, i ze za pigkna rzecz uchodzi zdoby¢ ulubienca, a nie zdoby¢
go jest brzydko, i na czas zalotow prawo pozwala mito$nikowi niestworzone rzeczy
wyprawia¢ bez zadnej obawy skandalu. A niechby tak kto sprobowal pozwoli¢ na co$
podobnego w pogoni za czymkolwiek innym czy w jakim$ innym przedsi¢gwzigciu, a nie w
tym wiasnie; toz by si¢ narazit na wstyd i hanbe. Bo gdyby tak kto dla pieniedzy albo dla
ambicji politycznej czy jakiej innej zaczal sobie pozwala¢ na takie rzeczy, jakie mito$nicy
robig wobec ulubiencow, takie btagania, zaklgcia, modty, przysiegi, takie spanie pod czyimis
drzwiami, takie postugi dobrowolne, ktorych by nawet niewolnik nie spetniat, na takie zabiegi
okoto sprawy nie pozwoliliby nikomu ani przyjaciele, ani nieprzyjaciele, boby mu jedni
zarzucali pochlebstwo i1 podlo$¢ niegodna wolnego cztowieka, a drudzy by mu zaczgli do
serca przemawia¢ 1 wstydziliby si¢ sami za niego. A kiedy to zakochany robi, bardzo mu z
tym do twarzy i prawo mu pozwala postgpowaé tak bez niczyjego zgorszenia, jako iz
dokonuje rzeczy zgota pigkne;.

Co wigcej, powiadaja, ze kiedy taki nawet przysiggnie i zkamie przysi¢ge, bogowie mu
przebacza, a innemu nie. Bo powiadaja, ze przysigga w mitosci nie obowiazuje. Tak to i
bogowie, i ludzie na wszystko pozwalaja temu, ktory kocha; tak przynajmniej prawo mowi
tutejsze. I stad mozna by wnosi¢, ze w tym tutaj panstwie uchodzi za zupetnie pigkna rzecz i
kochanie, i taczenie si¢ wegztami przyjazni z mito$nikami.

Jednakze z drugiej strony, kiedy rodzice ustanawiaja guwerneréw dzieciom do
towarzystwa, zeby chtopcoOw pongtnych uchroni¢ od rozmowy z mito$nikami (i guwerner ma
juz odpowiedni rozkaz), to rowiesnicy i przyjaciele obrzucaja chlopca przezwiskami, jezeli
zobacza, ze sig¢ co$ takiego dzieje, a nikt starszy im tego nie broni i nie gniewa sig, Ze to nie
trzeba tak moéwié. Toz gdyby si¢ znowu temu kto$ przypatrzyl, myslalby, ze u nas taka rzecz
uchodzi za co$ najgorszego. A tymczasem rzecz si¢ ma tak moim zdaniem:

Tej sprawy nie mozna bra¢ tak po prostu, bo, jak si¢ na poczatku powiedzialo, zadna
rzecz nie jest ani dobra, ani zta sama przez sig, ale rzecz wykonywana pigknie jest pigkna, a
wykonywana zZle jest zla. Zla rzecza zatem jest folgowal niegodziwcowi w sposob
niegodziwy, a dobra folgowac uczciwemu cztowiekowi 1 uczciwie. A niegodziwiec to taki
mito$nik wszeteczny, taki, co wigcej ciato kocha niz duszg. I taki nie wytrwa dtugo, bo jemu
nie to mile, co trwa, i niech tylko okwitnie ciato, ktére kochat, on leci dalej, w $wiat i, totr, nie
dba o to, co tyle razy mowit i obiecywat. Ale kto sobie w drugim upodobal charakter i ducha
dzielnego, ten zostanie przez cale zycie, bo si¢ w jedno stopit z tym, co trwa. Ot6z te dwa
rodzaje ludzi trzeba podlug naszych praw slusznie i pigknie wyrdznia¢ i doswiadczaé (i
jednym folgowac, a stroni¢ od drugich). I dlatego prawo kaze jednemu goni¢ i zdobywac, a
drugiemu uciekac¢ i broni¢ sig. Jest to rodzaj zawodow, rodzaj sledztwa, i dopiero ono moze
pokaza¢, do ktorego rodzaju nalezy mitosnik, a do ktoérego oblubieniec. I z tego to powodu
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uchodzi za hanbg¢ da¢ si¢ predko pozyska¢; niech naprzod jaki§ czas uplynie, ktory
doskonaltym bywa w wielu wypadkach probierzem.

A potem, szpetna jest rzecza dac¢ si¢ uwies¢ za pieniadze albo dla kariery, czy to kiedy
si¢ jaki$ biedak da przestraszy¢ i ulegnie, czy tez go zaczna obsypywac pienigdzmi i popieraé
wpltywami, a on tym nie potrafi wzgardzi¢. Bo to wszystko sa rzeczy zmienne i niestale; nie
moéwiac o tym, ze na takim tle nawet si¢ przyjazn szczera nie nawiaze. Wedle naszych praw
zatem oblubieniec ma tylko jedna droge otwarta, jesli chce uczciwie folgowa¢ mito$nikowi.
Bo tak, jak si¢ o mito$nikach méwito, ze gdyby si¢ na nie wiadomo jakie postugi dobrowolnie
oddawali oblubiencom, to ani si¢ pochlebstwem z ich strony nie nazywa, ani im hanby zadne;j
nie przynosi, tak istnieje jeszcze jedna tylko stuzba, w ktéra mtody cztowiek dobrowolnie
moze pojs$¢ bez ujmy. To stuzba okoto dzielnosci.

I jest u nas rzeczywiscie taki poglad przyjety, ze gdy si¢ kto$ oddaje drugiemu, bo
wierzy, ze si¢ za jego sprawa stanie lepszym, madrzejszym czy dzielniejszym w jakim innym
kierunku, wowczas taka dobrowolna niewola ani nie uwlacza nikomu, ani za podle nie
uchodzi pochlebstwo. Trzeba tu widocznie identyfikowa¢ dwa poglady: zapatrywania na
pederasti¢ i zapatrywania na dazenie do wiedzy czy do innych dzielnoSci, jesli ma wypas¢, ze
oddawanie si¢ ulubiencow mitosnikom jest rzecza pickna. Bo powiedzmy, ze si¢ schodzi
mitosnik z ulubiencem i1 ze kazdy z nich ma swoje prawo za soba: jednemu jego prawo
pozwala wszelkie mozliwe przystugi wyswiadcza¢ ulubiencom, ktorzy mu folguja, a
drugiemu znowu jego prawo nakazuje wszelkimi sposobami pomagaé i przyslugiwaé si¢
temu, ktéry go robi madrym i dzielnym; i powiedzmy, ze jeden istotnie moze rozwinac
umystowo i pod innymi wzgledami dodatnio oddziata¢ na miodego cztowieka, a drugi
pragnatby si¢ rozwina¢ 1 w ogdle by¢ madrzejszym — woweczas, jesli te oba prawa wychodza
na jedno, i to tylko w takim razie, wynika z konieczno$ci, ze oddawanie si¢ ulubienca
mitosnikowi jest rzecza pigkna, a w kazdym innym wypadku — nie. I pod tym tez warunkiem
nie uwlacza to nikomu, nawet gdy si¢ kto$ da w pole wywies¢. A w kazdym innym wypadku
— tak; bez wzgledu na to, czy si¢ ktos da oszukac, czy nie. Bo gdyby kto$ mito$nikowi dla
pienigdzy folgowal, majac go za bogacza, a zawiodlby sig przeciez, boby na jaw wyszlo, ze to
cztowiek ubogi, 1 pieniedzy by w koncu nie dostal — niemniej haniebna to rzecz. Bo zaraz
wida¢, co w takim cztowieku siedzi, wida¢, ze on by za pieniadze byl gotow na wszelkie
postugi dla kazdego, a to jest rzecz niepickna. Idzmy dalej tak samo: jesliby si¢ kto$ drugiemu
oddawat, wierzac w jego warto$¢ moralna, wierzac, ze go lepszym zrobi przyjazn mito$nika, a
zawiodt si¢ przeciez, boby na jaw wyszto, ze to cztowiek zly, 1 dzielnosci by w koncu nie
zdobyt, to przeciez pigkny to zawod. Bo i1 taki czlowiek objawia wtedy, co w nim tkwi,
pokazuje, ze dla dzielnos$ci, dla moralnego postepu, on by byt gotow dla kazdego na wszystko
— a gdziez jest rzecz pigkniejsza? Tak wigc stanowczo pigkna jest rzecza oddawac si¢ dla
dzielnosci.

Oto jest Eros, syn bogini nieba, niebianski, i czci¢ go powinny panstwa i ludzie
zwyczajni, bo on do ustawicznej pracy nad soba zmusza, on udoskonala tych, ktérzy sami
kochaja, 1 tych, co sobie mito$¢ zyskac potrafili. Wszelki inny Eros od drugiej bogini
pochodzi, od wszetecznicy. Oto masz — rzekl, zwracajac si¢ do Fajdrosa — tych kilka mysli
o Erosie, ktérem napredce sklecit.

— Pauzuje teraz Pauzaniasz (ja si¢ tak od sofistow ucz¢ dobierania jednakowych
brzmien) — moéwit Arystodemos, a miat po nim mowi¢ Arystofanes. Wilasnie go jakas
czkawka napadia z przejedzenia czy z jakiego$ innego powodu i nie mogt moéwié, tylko
powiada, bo troche dalej od niego lezat lekarz, Eryksima—chos: — M¢j Eryksimachu, wypada
ci albo mi czkawke zatrzymaé, albo mowi¢ za mnie, moze mi tymczasem ustanie.

A Eryksimachos powiada:

— Nie, ja zrobig¢ jedno i drugie. Bede mowit za ciebie, a ty, gdy ci ustanie, bedziesz
mowit po mnie. A kiedy bede mowil, pewnie ci czkawka przejdzie; tylko zatrzymaj oddech
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przez dluzszy czas; gdyby nie chciata, to poplucz woda gardlo, a jezeli juz jest bardzo
uporczywa, wez cokolwiek, podrap si¢ tym po nosie i kichnij. Kiedy to zrobisz raz albo dwa,
ustapi, cho¢by nawet byta bardzo gwattowna.

— No, no, méw predzej — powiada Arystofanes — ja to juz bedg robil.

Powiedziat tedy tak Eryksimachos:

— Wobec tego, ze Pauzaniasz, zaczawszy swa mow¢ bardzo pigknie, nie skonczyl jej
tak, jak by si¢ spodziewaé nalezalo, przeto wydaje mi si¢ rzecza konieczna, zebym ja
sprobowat dotaczy¢ do jego mowy zakonczenie. Bo to, ze Eros jest dwojaki, to bylo, moim
zdaniem, stuszne rozréznienie. Ale tego, ze on nie tylko w ludzkich duszach mieszka i
stamtad si¢ zwraca do pigknych, ale i do wielu innych rzeczy, ze mieszka i w ciatach
wszystkich zywych stworzen, i w tym, co si¢ w tonie ziemi wytwarza, 1 krotko mowiac, we
wszystkim, co tylko istnieje — tego mnie nauczyta dopiero medycyna, ta nasza umiejgtnosc,
ktora nam powiada, jakie to jest wielkie bostwo, jakie cudowne i jak si¢ ono wszedzie da
odnalez¢ w sprawach zarowno ludzkich, jak i1 boskich. Totez, na znak naszej czci dla tej
umiejetnosci, zaczng mowe od rzeczy lekarskich. Ot6z, w naturze ciat zywych mieszka
istotnie dwojaki Eros. Bo zdrowie fizyczne i choroba to sa chyba rzeczy rézne i1 niepodobne.
A im kto bardziej do drugiego niepodobny, tym mniej rzeczy podobnych jak tamten pragnie i
tym bardziej odmienne rzeczy kocha. Wigc tez i zdrowie kocha jedne rzeczy, a choroba inne.

Istnieja zatem dwa r6zne kochania, dwa niepodobne do siebie Erosy.

I podobnie jak dopiero co Pauzaniasz mowil, ze dobrym ludziom folgowac jest rzecza
pigkna, a rozpustnikom folgowa¢ hanba, tak ma si¢ rzecz i z samymi cialami. Temu, co w
kazdym ciele dobre jest i zdrowe, folgowaé potrzeba; to jest rzecz pigkna i to jest rzecz
lekarza; a ztym 1 chorobliwym popgdom folgowa¢ hanba jest i pozwala¢ na to nie powinien
nikt, jezeli chce zosta¢ mistrzem lekarskiej sztuki.

Bo umiejetnos¢ lekarska polega, zeby si¢ najogdlniej wyrazi¢, na znajomosci Erosow,
ktore cialo ludzkie pra do napelniania si¢ i wyprdzniania; to jest dopiero najlepszy lekarz, co
rozpozna w tym wszystkim Erosa pigknego 1 szpetnego, ten, co potrafi te Erosy pomieniac,
tak ze pacjent zamiast jednego Erosa dostanie drugiego; taki wreszcie bylby dobrym
operatorem, ktory by w razie potrzeby potrafit wprawia¢ Erosa tym, ktorzy go catkiem nie
maja, a wyjmowaé¢ go i wypedza¢ stamtad, gdzie go nie potrzeba. Lekarz musi umie¢
poprzyjazni¢ z soba 1 we¢zlem milosci powiaza¢ najbardziej wrogie pierwiastki w ciele
ludzkim. A najbardziej wrogie sa skrajne przeciwienstwa: zimno i goraco, gorycz i stodycz,
sucho$¢ 1 wilgo¢, 1 tak dalej. Umiat to godzi¢ 1 zeni¢ nasz przodek Asklepios, jak powiadaja ci
poeci — a ja wierz¢ — skoro stworzyt nasza umiejgtnos¢. Otoz, jak powiadam, cala sztuka
lekarska rzadzi to béstwo, a podobnie i gimnastyka, 1 praca rolnika.

A jesli si¢ kto cho¢ troszeczke zastanowi, zauwazy, ze z muzyka ma si¢ rzecz
podobnie; jak to i Heraklit chce powiedzie¢, chociaz si¢ niezrecznie wyraza. Powiada
bowiem, ze w jedno$ci, mimo calego jej zrdznicowania, przeciez jest pewna zgodnos¢
wewngtrzna, tak jak harmonia w tuku albo w lutni. A to przeciez sensu nie ma: mowi¢ o
zréznicowaniu w harmonii albo ja chcie¢ widzie¢ w zestawieniu pierwiastkow niezupetnie
zgodnych. Zapewne tez miato by¢ powiedziane, Ze umiejgtna muzyka stwarza harmonig z
elementéw rdzniacych sig zrazu wysokoscia, a dopiero nastgpnie zgodzonych. Bo przeciez,
doprawdy, niepodobna sobie wyobrazi¢ harmonii tam, gdzie si¢ jej elementy jeszcze rdznia
co do wysokos$ci. Bo harmonia to konsonans, a konsonans to pewna zgodnos$¢. A zgodnos¢
nie moze powsta¢ posrdd elementéw rdznych, poki miedzy nimi rdéznice jeszcze zachodza.

Przeciez sktadnikow réznych i niezgodnych zharmonizowa¢ niepodobna; przeciez i
rytm zwykly powstaje w ten sposob, ze si¢ gloski dtugie i krotkie, zrazu niezgodne, wiaza
nastgpnie w zgodne grupy. A we wszystko to harmoni¢ wnosi umiej¢tnos¢ muzyczna, tak jak
tam umiej¢tnos¢ lekarska, bo umie w te elementy Erosa tchna¢ i wewngtrzna zgode w nie
wprowadzi¢. Wigc 1 muzyka polega na znajomosci ErosOw mieszkajacych w harmonii 1
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rytmie. W samej budowie harmonii i rytmu nietrudno dopatrzy¢ si¢ pierwiastka erotycznego,
a nie ma tez tam nigdzie dwojakiego Erosa. Ale gdy chodzi o poslugiwanie si¢ rytmem i
harmonia wobec ludzi, czy to kiedy kto§ wilasne utwory $piewa i jest, jak to nazywaja,
kompozytorem, czy tez kiedy kto$ obce piesni i rytmy wykonywa jak nalezy i jest, jak to
mowia, wirtuozem — wtedy to jest rzecz istotnie trudna 1 wymaga naprawde mistrzostwa. Bo
znowu przychodzi ta sama mysl, ze dla ludzi dobrych i dla uszlachetnienia tych, ktorzy
jeszcze takimi nie sa, mozna si¢ oddawac sztuce, i mozna dba¢ o mitos$¢ takich ludzi, bo to
jest milo$¢ pigkna, niebianska, to jest Eros—syn Muzy nieba. Ale syn Muzy, opiekunki
Swiatowej muzyki, wszeteczny jest 1 trzeba si¢ z nim ostroznie obchodzi¢, kiedy kto§ ma z
nim do czynienia, zeby przyjemnos$¢, jaka da¢ moze, dat, a nikogo nie zgorszyl. Podobnie i w
naszej umiejetnosci bardzo trudno jest kierowac ludzkimi zadzami z dziedziny sztuki
kucharskiej tak, zeby tylko rozkosz dawaly, a nie nabawiaty choroby. A wigc i w muzyce, i w
medycynie, 1 we wszystkich innych sprawach ludzkich i boskich, ile tylko mozna, uwazaé
nalezy na jednego i drugiego Erosa, bo jest w nich i jeden, i drugi.

Nastepnie 1 porzadek por roku caty jest dzietem obu tych Eroséw. Bo jesli tylko dobry
Eros zapanuje posrod tych pierwiastkow, o ktdrych dopiero co méwitem, jesli sig ciepto i
zimno, wilgo¢ 1 posucha pogodza i potacza przyzwoicie, wtedy przynosza urodzaj i zdrowie
ludziom 1 innym stworzeniom i roslinom, a niczemu krzywdy nie robia. Ale kiedy ponad
porami roku zapanuje zty Eros, sita psoty 1 krzywdy przynosi. Bo z tego lubia zarazy
powstawac 1 wiele roznych innych choréb pomigdzy zwierzgtami i u ro$lin. Przeciez i szron, i
grad, i rdza na zbozu powstaje ze zdroznego wspotzawodnictwa 1 z nieporzadku pomiedzy
tymi sitami czy dazeniami, ktore obejmuje nauka o ruchach gwiazd i o porach roku, zwana
astronomia. Toz 1 ofiary wszelkiego rodzaju i to wszystko, co wchodzi w zakres sztuki
wieszczbiarskiej — to przeciez wszystko sa objawy wzajemnego obcowania bogow i ludzi —
to tez nic innego, jak tylko pielgegnowanie i leczenie Erosa. Bo wszelka bezbozno$¢ stad sie
rodzi, ze kto$ nie folguje dobremu Erosowi ani go nie czci i nie szanuje na kazdym kroku,
tylko stucha tego drugiego, czy to w stosunku do rodzicoOw zyjacych albo i zmartych, czy tez
w stosunku do bogdw.

I na to istotnie powinna uwaza¢ religia 1 leczy¢ takie rzeczy, bo religia wilasnie
wytwarza przyjazny zwiazek migdzy bogami i ludzmi dzigki temu, Ze zna te poruszenia serca
ludzkiego, ktore prowadza do czyndw sprawiedliwych i zboznych.

Taka to obszerna i wielka wtadze¢, a nawet lepiej, taka wszechmoc posiada Eros w
ogole. A najwigksza moc ma ten, ktory si¢ w dobrych czynach objawia przez panowanie nad
soba 1 przez sprawiedliwo$¢. Gdyby nie on, nie zaznalibySmy szczg$cia, nie moglibySmy z
ludZzmi stosunkow utrzymywaé ani si¢ taczy¢ z soba weztami przyjazni, ani obcowaé z
bogami potg¢zniejszymi niz my.

By¢ moze, ze i ja w tej pochwale Erosa opuscitem niejedno, ale z pewnoscia
nieumyslnie. Jezelim wigc to lub owo pominal, twoja rzecza, mdj Arystofanesie, bgdzie
uzupehic braki. Albo, jezeli jako$ inaczej myslisz boga chwali¢, chwal tym bardziej, ze ci juz
czkawka ustala.

Zaczem Arystofanes, przyszediszy do glosu, powiada: — Juz i dobrze przeszta, ale nie
predzej, azem jej zaczal aplikowac kichanie. I to tez dziwna rzecz, ze harmonia ciala pozada
takich hatasow i wiercenia w nosie, jak przy kichaniu. Bo mi czkawka w tej chwili ustata,
kiedym jej kichnigcie zaaplikowat.

A Eryksimachos: — Widzisz, Arystofanesie, co tez ty robisz! Robisz sobie zarty,
zamiast mowi¢, 1 mnie zmuszasz, zebym na twoja mow¢ uwazat, czy czego $miesznego nie
powiesz, a moglbys przeciez moéwic¢ spokojnie.

A Arystofanes si¢ rozesmiat 1 powiada:

— Dobrze méwisz, Eryksimachu, i niechaj mi nie beda policzone stowa moje; ale
mnie znowu tak nie pilnuj, bo juz i ja sam uwazam na to, co mam powiedzie¢; nie tyle,
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zebym, bron Boze, czego smiesznego nie powiedzial, bo na tym bysmy tylko zyskali, i to juz
jest los naszej Muzy, tylko si¢ boje, zebym sig raczej mimo woli nie o§mieszat.

— Woystrzelite$, Arystofanesie — powiada tamten — 1 myslisz, ze ujdziesz cato.
Uwazaj no lepiej i mow tak, zeby$ mogt za to odpowiadaé. Moze ja ci i przebaczg, jezeli to
uznam za stosowne.

— Tak jest, Eryksimachu — powiedziat Arystofanes — ja rzeczywiscie chcg inaczej
mowic¢, nizes mowit ty 1 Pauzaniasz. Bo mnie si¢ zdaje, ze ludzie zupelnie nie pojmuja potegi
Erosa. Przeciez, gdyby ja rozumieli, najwigksze by jemu byli pobudowali $wiatynie i oltarze, i
ofiary by mu sktadali najwigksze, nie tak jak dzi§ — nic si¢ dzi§ podobnego nie dzieje, mimo
ze si¢ to przede wszystkim dzia¢ powinno. Bo to jest najwigkszy przyjaciel ludzkosci
spomig¢dzy wszystkich bogow, to patron jest i lekarz specjalista od takiej choroby, ktora tylko
uleczy¢ potrzeba, a byloby to najwigksze szczgscie dla rodzaju ludzkiego. Ja wam tedy
sprobuje objawi¢ potege jego — wy za$ innych nauczycielami begdziecie! Ale naprzod
musicie si¢ zapozna¢ z natura czlowieka i zaznajomi¢ nieco z dziwnymi jej kolejami.
Albowiem dawniej natura nasza nie byta taka, jak teraz, lecz inna. Bo naprzéd trzy byty picie
u ludzi, a nie, jak teraz, dwie: meska i zenska. Byla jeszcze trzecia procz tego: pewien zlepek
z jednej 1 drugiej, po ktorym dzi$ tylko nazwa jeszcze pozostata, a on sam znikt z widowni.
Obojniakowa pte¢ istniala wtedy, a imi¢ jej i posta¢ zlozone byly z obu pierwiastkow:
meskiego 1 zenskiego. Dzi$ jej nie ma, tylko jeszcze w przezwiskach si¢ to imig wala. Otoz
cata posta¢ cztowieka kazdego byta kragta, piersi i plecy miata naokoto, miala tez cztery rgce
1 nogi w tej samej ilosci, 1 dwie twarze na okraglej, walcowatej szyi, twarze zgota do siebie
podobne. Obie patrzyly w strony przeciwne z powierzchni jednej glowy. Czworo byto uszu,
dwie okolice wstydliwe i1 tam dalej, jak sobie to kazdy tatwo podiug tego sam wyobrazic¢
potrafi. Chodzito to albo po prostu, tak jak dzisiaj, do woli w jedna albo w druga strong, albo,
jesli sig taki bardzo $pieszyl, robit tak jak ten, co koziotki przewraca i znowu na réwne nogi
staje; a ze miat wtedy cztowiek az cztery pary odnozy, to si¢ tez odbijat dobrze i katulat
bardzo szybko. A dlatego istnialy trzy rodzaje ludzi, i to takie trzy, ze mgski pochodzil od
stonca, zenski od ziemi a zlepek z nich obu od ksig¢zyca, bo 1 ksigzyc ma w sobie co$ z ziemi i
cos$ ze stonca. A kragte byly te figury i krecity sie w kotko skutkiem pewnego podobienstwa
do swoich rodzicow. Strasznie to byly silne istoty i okropnie wolnomyslne, tak Ze si¢ zaczgty
zabiera¢ do bogoéw 1 do nich si¢ odnosi to, co Homer méwi o Efialtesie 1 Otosie, to, ze juz
zaczeli robi¢ schody do nieba, zeby potem bogdéw napastowac.

Otoz Zeus 1 inni bogowie zaczgli si¢ naradzaé, co by im uczyni¢ wypadato, i nie
wiedzieli. Bo jako$ niesposob im byto zabijaé czy caly rod ludzki piorunami wystrzela¢ jak
Gigantow — przepadlyby wtedy ofiary i objawy czci ludzkiej — a trudno bylo pozwolié
bluzniercom dalej broi¢. Dopiero Zeus po namysle niejakim, a cigzko mu to przychodzito,
powiada: ,,Zdaje mi sig, Zze mam sposob na to: ludzie zostana przy zyciu, a przestang broié,
skoro tylko beda stabsi. Ja ich teraz, powiada, poprzecinam, kazdego na dwie potowy; zaraz
si¢ ich tym ostabi, a rownoczesnie bedziemy z nich mieli wigkszy pozytek, bo ich begdzie
wigcej na ilo$¢. Niech chodza prosto, na dwoéch nogach. A gdybySmy uwazali, ze jeszcze
broja i nie siedza tam cicho, to ja ich znowu na poldwki pokraje; niech skacza na jednej
nodze”. Rzekt i porozcinat ludzi na dwoje, tak jak owoce na kompot. A co ktérego rozetnie,
zaraz Apollinowi kaze obrdoci¢ mu twarz i pol szyi w strong rozcigceia, aby cztowiek, zawsze
majac to miejsce przed oc2yma, byl grzeczniejszy niz przedtem, a reszt¢ tez kazat wygoic.
Wige Apollo twarze im poobracal i posciagat ze wszystkich stron skoérg na to, co si¢ dzi$
brzuchem nazywa, tak jak si¢ sakiewke $ciaga, a jeden otwor zostawit i zawiazal go na srodku
brzucha. Ten wezel dzi§ nazywaja pepkiem. Zreszta wygladzit liczne zmarszezki i
wymodelowat piersi jakim$ takim przyrzadem, ktérego szewcy uzywaja, kiedy ktory gtadzi
skorg na kopycie. Kilka tylko fatdow zostawil naokoto brzucha i przy pgpku, na pamiatke
dawnego stanu rzeczy. Po takim rozcigciu naturalnych catosci tgskni¢ zaczeto kazde za swoja
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druga potowa, zaczem si¢ rgkoma obejmowac poczgli 1 tak, chcac si¢ zrosna¢ na powrdt w
usciskach, gingli z gltodu i1 z zaniedbania wszelkiego, bo nic nie chcialo zadne robi¢ bez
drugiego. A jesli kiedy ktora z potéwek umarta, a druga zostata sama na §wiecie, zaraz sobie
innej poszuka¢ musiala i1 sples¢ si¢ z nia w uscisku, wszystko jedno, czy si¢ trafita potdéwka
dawnej niewiasty, ktora dzi§ nazywamy kobieta, czy tez odcinek dawnego mezczyzny. 1 tak
jedno po drugim gingto.

Zaczem si¢ Zeus nad nimi ulitowat i nowy sposéb wymysliwszy, na przéd im
wstydliwe okolice poprzenosit. Bo dotychczas i to nawet mieli na zewnatrz i ptodzili nie ku
sobie, jak dzisiaj, ale do ziemi strzykali, jak piewiki polne. Poprzenosit im tedy na przod i tak
zrobit, ze dzisiaj ptodzi jedno w drugim, to co mgskie, w pierwiastku niewiescim; a to na to,
zeby w usciskach nowe zycie stwarzali, jesli mgzczyzna trafi na kobiete, a jesli maz na meza
natrafi, aby przynajmniej zadzg gasili usciskiem, a wypoczawszy wracali do roboty i dbali o
inne sprawy zywota. Wigc juz od tak dawnych czasow tkwi Eros w naszej naturze i do dawnej
chce nas sprowadza¢ postaci; chce z dwojga ludzi dawna jedno$¢ stwarzac i tak leczy¢ nature
cztowieka.

Wige kazdy z nas jest jak kupon od biletu calego, bo kazdy powstat, niby ryba
ptaszczka, wraz z kim§ drugim z jakiej$ dawnej, jednej istoty. Totez zawsze kazdy z nas
swego kuponu szuka. Kogo od catego obojniaka odcigto, ten dzisiaj lubi kobiety, 1 wielu
cudzotoznikoéw pochodzi z tego rodu; a podobnie i1 kobiety, ktore za me¢zczyznami przepadaja,
a w tozu nie tylko mgza przyjmuja. Kobiety odcigte od dawnej Zenskiej istoty nie bardzo
dbaja 0 mezczyzn, a wigeej si¢ interesuja kobietami, 1 stad si¢ wywodza trybadki [lesbijki].
Ale ci, ktorych od meskiego odcigto pnia, gonia za mgskim rodzajem i juz jako mali chlopcy
lubia te kupony megskie mezczyzn $ciska¢ na postaniu; to sa najwybitniejsze jednostki
pomigdzy chtopcami i mtodymi ludZzmi, to sa najbardziej meskie natury. Niektorzy mowia o
nich, ze to bezwstydnicy, ale to przeciez nieprawda. Bo to nie wystgpuje u nich na tle
bezczelnosci; tylko raczej na tle $miatosci, odwagi i pewnego mgskiego zacigcia — kochaja
przeciez to, co do nich samych podobne. Silnie za tym i fakty przemawiaja. Przeciez tacy
mtodzi panowie, jak tylko ktory podrosnie, zaraz si¢ poswigca karierze politycznej, a kiedy
ktory jest juz dojrzatym mezczyzna, poswigca si¢ wowczas pederastii, niewiele dbajac o zong
1 0 robienie dzieci. W celibacie zyje kazdy, a jeden drugiemu wystarcza. Ot6z tak w ogdlnosci
pederastia 1 czuta przyjazn z mgzczyznami powstaje w nas na tle przywiazania do tego, co jest
nam samym pokrewne.

A jesli kiedy taki czy jakikolwiek inny cztowiek przypadkiem znajdzie swa druga
polowe, wtedy nagle dziwny na nich czar jaki§ pada, dziwnie jedno drugiemu zaczyna by¢
milte, bliskie, kochane, tak ze nawet na krotki czas nie chca si¢ rozdziela¢ od siebie. I
niektorzy zycie cate pedza tak przy sobie, a nie umieliby nawet powiedzie¢, czego jedno chce
od drugiego. Bo chyba nikt nie przypusci, zeby to tylko rozkosze wspdlne sprawiaty, ze im
tak dziwnie dobrze by¢, za wszystko w Swiecie, razem. Nie. Ich obojga dusze, widocznie,
czego$ innego pragna, czego nie umieja w stowa ubraé, i dusza swe pragnienia przeczuwa
tylko 1 odgaduje. I nie wiedzieliby, co odpowiedzie¢ maja, gdyby tak nad ich tozem Hefajstos
z narzgdziami stanat i zapytat: ,,Czego wy chcecie od siebie, ludzie?” Nie wiedzieliby, czego.
Wigc gdyby znowu pytal: ,,Prawda, ze chcecie tak si¢ ztaczy¢ w jedno, mozliwie najscisle;j,
zebyscie si¢ ani w dzien, ani w nocy nie rozlaczali? Jezeli tego chcecie, ja was spoj¢ 1 zlutujg
w jedno, tak ze dwojgiem bedac, jedna si¢ staniecie istota. 1 az do skonu razem bedziecie
zyli, niby jeden cztowiek, a potem, po wspdlnej $mierci, bedziecie w Hadesie nie dwojgiem
istot, lecz znowu jednym cieniem. Wigc patrzcie, czy tego pragniecie i czy bedziecie
zadowoleni, jezeli wam si¢ to pragnienie speini.” Gdyby to ustyszeli, 2 pewnoscia zadne by
si¢ nie wzbraniato ani by nie méwilo, ze czego innego chce, ale by si¢ kazdemu po prostu
zdawato, ze styszy to, do czego oboje juz od dawna dazyli, do stopienia si¢ w jedno w
usciskach 1 ciat zespoleniu. A stad to wszystko pochodzi, ze dawna natura nasza byta wtasnie
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taka, ze byly z nas kiedy$ skonczone catosci. Mitos¢ jest na imig temu popgdowi 1 dazeniu do
uzupehienia siebie, do calosci. Jak mowig, przedtem byly z nas jedno$ci. A teraz nas bog za
karg porozdzielal, tak jak Spartanie Arkadow. Zaczem obawa zachodzi, ze jesli nie bedziemy
wzgledem bogéw grzeczni, drugi raz nas gotowi poprzecina¢ i bedziemy chodzili jak te
ptaskorzezby profilowe na pomnikach przez $rodek nosa przerznigte, niby te kostki dawne
jako zaktady przyjazni. Ale tez dlatego kazdy powinien drugiego do pobozno$ci zachgcaé;
wtedy moze si¢ nam uda tego losu unikna¢, a swoja parg odnalez¢ w imi¢ Erosa i pod jego
wodza. Niech mu si¢ nikt nie sprzeciwia — a sprzeciwia mu si¢ kazdy, kto sobie bogow
naraza. Musimy by¢ w przyjazni, w dobrych stosunkach z bogiem, jesli ma kazdy z nas
szczgsliwie znalez¢ ulubienca naprawdg od pary, co si¢ dzi§ przeciez nie kazdemu udaje.
Tylko niech sobie ze mnie Eryksimachos nie kpi, moéwiac, ze ja pij¢ do Pauzaniasza i
Agatona. Bardzo by¢ moze, ze oni wtasnie do tych szczgsliwych naleza, moze by¢, Ze to i
meskie natury, obydwa. Ja tylko tak ogoélnie méwi¢ 1 0 mgzczyznach, 1 o kobietach takze,
mowig, ze w tym by bylo zawarte szczgscie czlowieka, w doskonatej mitosci, gdyby tylko
kazde z nas swego wlasciwego ulubienca potrafito znalez¢ 1 powrocito do dawnego stanu. A
jesli to szczyt szczg$cia, to na dzi§ dobrze si¢ cho¢ zblizy¢ do niego i znalez¢ jakiego
ulubienca do rzeczy.

Gdybysmy chcieli wielka pies$nia uczci¢ boga, dawce tego szczgscia. Erosowi powinni
bysmy hymny $piewac; my juz dzi$§ tyle jemu zawdzigczamy; on nas dzisiaj do tego ideatu
zbliza, on nam goraco wierzy¢ kaze, ze jesli tylko nie bgdziemy obrazali bogéw, on nas
przywrdci do dawnego stanu, uleczy nas 1 obdaruje szczgsciem.

Oto sa moje mysli o Erosie; inne niz twoje, Eryksimachu. A jakem cig prosit, nie kpij
z nich, tylko lepiej stuchajmy, co inni powiedza, a raczej, co ten powie i co tamten, bo juz
tylko Agaton zostatl i Sokrates.

— No dobrze, dobrze — powiedzial Eryksimachos. — Podobata si¢ i mnie twoja
mowa 1 gdybym nie wiedzial, Ze si¢ Sokrates i Agaton znakomicie rozumieja na sprawach
erotycznych, bardzo bym si¢ bal, ze im watku zabraknie: tyle si¢ juz réznych rzeczy mowito.
Ale tak, to przeciez jestem spokojny.

— Pewnie, Eryksimachu — powiedziat Sokrates — spokojnys, kiedys$ si¢ sam tak
pigknie spisal, ale gdyby$ teraz byl w mojej skorze, albo raczej za chwilg, gdy Agaton
skonczy, dobrze bys sig¢ bat; catkiem tak, jak ja teraz.

— To sa czary, mdj Sokratesie — powiedzial Agaton. — Chcesz, zebym si¢
zmieszal, bo mi si¢ bgdzie zdawato, ze publicznos¢ w naprezeniu czeka mojej niby to
znakomitej mowy.

— Alez, m6j Agatonie, musiatbym mie¢ chyba krétka pamig¢ — powiedziat Sokrates
— przeciez widzialem twoja odwage 1 uwazatem, jak sobie nic z niczego nie robisz, kiedys$ na
sceng wchodzit z aktorami 1 patrzat w oczy takim ttumom publiczno$ci; miale$ si¢ przed nimi
wypowiedzieé, a nie przerazato ci¢ to ani troche; 1 ty bys si¢ miat wstydzi¢ nas tutaj kilku!

— Co6z znowu, Sokratesie? — powiada Agaton — przeciez nie przypuszczasz, zebym
miat tak petlna glowe tego teatru i nie wiedzial, ze myslacy cztowiek przeciez si¢ wigcej
powinien ba¢ kilku madrych ludzi anizeli tamtego ttumu durniéw.

— Wiesz, mo6j Agatonie — powiedziat Sokrates — nie byloby to pigknie z mojej
strony, gdybym ci¢ posadzat o pewna szorstko§¢ w towarzystwie; jednak to doskonale wiem,
ze gdybys tylko natrafit na takich, ktérych by§ miat za madrych, wigcej by$ na nich zwazat
niz na thum. Oczywiscie, o nas tutaj nie moze by¢ mowy. Bo mySmy tez tam byli i
nalezeliSmy do owego tlumu. Ale gdybys$ trafil na innych madrych ludzi, to by$ si¢ pewnie
wstydzit, gdybys$ uwazal, Ze moze co$ ztego robisz? Prawda, co?

— No tak — powiada. — A tlumu to bys si¢ nie wstydzit, gdyby$ uwazal, ze robisz

co$ zlego?

Podchwycit mu Fajdros i powiada:

33



— MOoj Agatonie, jezeli bedziesz Sokratesowi odpowiadal, jego przestanie obchodzi¢
dalszy ciag posiedzenia, byleby tylko mial z kim gada¢ i to jeszcze z kim$ przystojnym. Ja
bardzo lubi¢ stuchaé, jak Sokrates rozmawia, ale musze pilnowaé pochwaly Erosa i od
kazdego z was odbiera¢ mowy. Wigc oddajcie naprzoéd bogu, co mu macie oddaé, a potem
mozecie sobie rozmawiac.

— Dobrze méwisz, Fajdrosie — powiedziat Agaton — moge zacza¢ méwié, a z
Sokratesem jeszcze kiedy$ pogadamy.

Ot6z pragnalbym naprzod powiedzieé, jak zamierzam méwic, a mowi¢ dopiero potem.
Zdaje mi si¢ bowiem, ze poprzednicy moi chwalili nie boga, tylko ludzi nazywali
szczg§liwymi za dobrodziejstwa, ktore im bog wyswiadcza. Ale jakim jest sam ten wielki
dobroczynca — tego nam nikt nie powiedzial. A jednak to jest jedyny wlasciwy sposob
chwalenia kogokolwiek, zeby wykaza¢ kolejno, jaki jest on sam i co robi ten, o ktdorego w
danym razie chodzi. Tak 1 my$Smy powinni Erosa chwali¢: naprzoéd powiedziec, jaki jest on
sam, a potem wielbi¢ jego dary. Powiadam wigc, ze Eros jest spomigdzy wszystkich
szczesliwych  bostw  najszczesliwszy, jesli si¢ tak powiedzie¢ godzi bezkarnie, a
najszczgsliwszy jest dlatego, Ze jest najpigkniejszy 1 najlepszy. Najpigkniejszy jest z tej
przyczyny, Fajdrosie, ze jest najmlodszy z bogow. Sam Eros najlepiej tego dowodzi, kiedy
przed staroscia ucieka, a staro$¢ goni predko, nieprawdaz? Do nas przynajmniej przychodzi
predzej, niz potrzeba. Eros jej nienawidzi cala swa istota i omija ja z daleka, a przebywa z
mtodymi, bo i sam jest mlody. Dobrze moéwi stare przystowie, ze podobne rzeczy zawsze si¢
razem trzymaja.

Wige ja bym sig raczej na wszystko inne zgodzil z Fajdrosem, tylko na to nie
przystang, ze Eros jest starszy od Kronosa i od Japeta. Owszem, twierdzg, ze jest najmtodszy
z bogow, 1 to zawsze mtody, a te dawne dzieje bogdéw, ktore Hezjod opowiada i Parmenides
— tymi rzadzita Konieczno$¢, a nie Eros, jesli poeci prawde powiedzieli. Bo z pewnoscia by
byt jeden drugiego nie kastrowal i w kajdany nie zakuwatl, ani tylu innych gwaltéw nie
popetnial, gdyby byt miedzy nimi Eros. Bytaby mig¢dzy nimi przyjazn i pokoj, jak dzi$, odkad
Eros nad bogami panuje. Wigc mtody to jest bog, a przy swojej mtodosci bardzo delikatny. I
potrzeba na to poety, jak Homer, zeby opisa¢ delikatng posta¢ bostwa. Homer bowiem mowi,
ze Ate to byta bogini i delikatna bardzo. A o jej ndézkach powiada:

Stopy jej delikatne, ziemi nawet nie trqcq;
Muska glowy rycerzy mknqc piesciwymi ruchami.

Moim zdaniem Homer doskonale oddaje delikatno$¢ jej stop, zaznaczajac, ze nie po
twardym gruncie stapa, ale po migkkim, puszystym.

Sprébujmy podobnie odda¢ delikatno§¢ Erosa. On przeciez nie stapa po ziemi ani po
czaszkach ludzkich nie chodzi, te bywaja dos¢ twarde. On przebywa w istotach
najdelikatniejszych w §wiecie. On sobie mieszkania zaklada w sercach i w duszach bogow i
ludzi, 1 to nie we wszystkich duszach za porzadkiem, bo jesli w kim$ twarde serce znajdzie,
odchodzi, a tylko jesli subtelny grunt napotka, gniazdo sobie $cieli¢ zaczyna. Wigc kto ciagle
stopami dotyka rzeczy tak niezmiernie subtelnych, ten 1 sam musi by¢ nad wszelki wyraz
delikatny. A wigc Eros jest najmlodszy i najdelikatniejszy, a procz tego lotny, nieuchwytny w
formach, bo si¢ wszedzie, gdzie tylko zechce, oplata, bo si¢ niepostrzezenie w dusze ludzka
wkrada i chylkiem z niej umyka. Nie potrafitby tego, gdyby byt twardy i sztywny. — Ze
harmonijne ma ksztatty, tego doskonale jego wdzigk dowodzi, ten niewatpliwy przymiot
Erosa. Bo przeciez grubianstwo wszelkie i Eros w wiecznej zostaja wojnie. A Ze ma pigkna
cerg, o tym niechaj to §wiadczy, ze posrod kwiatéw przebywa. Bo nie nawiedza bezkwietnych
ani okwittych cial i zwigdle dusze omija, ale gdzie kwiaty kwitna i wonieja, tam i Eros
nadchodzi 1 mieszka.
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O pigknosci bostwa dos¢ 1 tych stéw, cho¢ duzo by jeszcze mozna o niej powiedziec:
ale przejdzmy do dzielno$ci Erosa. Najwigksza jego zaleta jest to, ze ani bogom, ani ludziom
krzywdy nie czyni, i on nawzajem od nas ani od bogdéw krzywdy nie doznaje. On przeciez
gwaltu nie znosi, jezeli juz w ogole coskolwiek znosi; gwalt nie dotyka Erosa, ani on sam
nikomu gwattu nie nadaje; kazdy go chgtnie we wszystkim shucha, a przeciez prawa, ci
,krolowie panstw”, powiadaja, ze sprawiedliwe jest to wszystko, co kto§ drugiemu po dobre;j
woli przyznaje.

A oprocz sprawiedliwosci cechuje Erosa ogromne umiarkowanie. Bo przeciez
umiarkowany to ten, co nad wszystkimi zadzami i1 rozkoszami panuje, a ktéraz zadza
mocniejsza jest od niego? Jesli zadna, to chyba on nad nimi panuje, a skoro panuje nad
zadzami 1 nad rozkoszami, musi by¢ ogromnie umiarkowany.

A co do mgstwa Erosa, to sam mu si¢ Ares nie oprze, bo¢ nie rzadzi Ares Erosem, ale
Eros Aresa ma W reku 1 ciagnie go do Afrodyty, jak powiadaja. A zawsze wigcej wart ten, co
drugiego ma w r¢ku, niz ten, co jest w r¢ku drugiego. A kto ma w reku najme¢zniejszego z
meznych, sam musi by¢ najmezniejszy ze wszystkich.

To by bylo kilka stéw o sprawiedliwos$ci, umiarkowaniu i o mgstwie tego boga, ale o
madrosci jeszcze nie. Otdz, jesli mozna, i tego pomijac nie nalezy. A wigc naprzod, niech i ja
uszanuj¢ swoja sztuke tak jak Eryksimachos swoja: Ten bog, jako tworca, jest tak madry, ze i
innych tworcami czyni. Kogo tylko Eros nawiedzi, ten si¢ twodrca staje, choc¢by nigdy
przedtem nie miat nic wspdlnego z Muzami. Wigc Eros jest wielkim mistrzem na przyklad w
dziedzinie wszelkiej tworczosci muzycznej, bo przeciez kto czego$ sam nie posiada czy nie
umie, tego i drugim nie da, ani ich tego nauczy¢ nie potrafi.

A kt6z nie wie, ze madros¢ Erosa 1 nowe zycie na $wiat wyprowadza: przeciez tylko
dzigki niemu wszystko si¢ rodzi i wyrasta na ziemi.

A czyz nie wiadomo, ze 1 zreczno$¢ w sztukach takze jest jego darem? Bo jesli on byt
nauczycielem jakiego mistrza, czeka go rozgtos i stawa, a jesli kogo ten bog nie nawiedzit,
ten na zawsze zostanie w ukryciu. Bo przeciez sztuke strzelania z tuku i sztuke lekarska, 1
wieszczbiarstwo wynalazt Apollo tylko dlatego, ze go w tym kierunku widdt Eros—
pragnienie, Wiec Eros i1 jego tych rzeczy nauczyt, a podobnie u niego si¢ Muzy uczyly
muzyki, Hefajstos — kowalstwa, Atena — tkactwa, Zeus — rzadzi¢ bogami i ludzmi.

I dlatego si¢ tez uspokoilo pomigdzy bogami i jaki§ posrdéd nich porzadek nastat,
odkad w nich wstapit pewien Eros, pewne zamitowanie do tego, co pigkne, bo nie masz Erosa
w tym, co szpetne jest i zle.

A przedtem, jak na poczatku moéwilem, okropne rzeczy mialy si¢ tam dzia¢, bo wtedy
u nich Konieczno$¢ krolowata. Ale odkad ten bog powstal, zamitowanie do pigkna dalo
wszystko dobre 1 bogom, i ludziom.

— Tak to, moj Fajdrosie, uwazam, ze Eros najpierw jest sam najpigkniejszy i
najlepszy, a potem dary jego dla innych tez sa takie same jak on. I tu mi wiersz na mysl
przychodzi; przeciez on to jest, ktory sprawia, ze:

Pokoj nastaje u ludzi, na morzu cisza zalega,
Wiatry milkng, a sen stroskane czotla wygladza.

On chiody serc ludzkich rozprasza, on je cieptem okrasza, gdy nas wiedzie na takie,
jak dzisiaj, zebrania, takie $wigta, chory, ofiary; on lagodno$§¢ pomnaza, gwattownos¢
umarza;, on rozbudza przyjazn, ostudza nieprzyjazn;, dla dobrych laskawy, dla madrych
cieckawy; on dla bogow cud, dla straconych dziw, dla wybranych skarb. W nim jest
wykwintny wdzigk, w nim zrédto powabow piesciwych, on rozkosznego rozemdlenia bog.
On o dobrych dba, on odtraca ztych. Czy troska, czy trwoga, czy serce co§ marzy, czy rozum
co$ wazy, on wtedy sterownik, kierownik, doradca i zbawca najlepszy. On bogdéw radoscia,
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on ludzi pigknoscia, ozdoba. On wdzigcznych chérow pigknym przodownikiem, wigc
wszyscy za nim winni i§¢ 1 $piewac piesn, ktdra bogdw czaruje i ludzi.

Oto jest moja mowa, Fajdrosie, poswigcona bogu. Jedno w niej bylo dla zartu, a
drugie bardziej serio byto powiedziane — ot, jak mnie sta¢, tak moéwitem.

Kiedy Agaton skonczyl, wszyscy, powiada Arystodemos, zaczeli glosno objawiac
zachwyt, ze mlody cztowiek tak doskonale mowil, tak, jak i jemu wypadlo chwali¢, 1 jak
przystato bogu by¢ chwalonym. A Sokrates spojrzat na Eryksimacha i powiada: — A co, synu
Akumenosa? Niepotrzebniem si¢ przedtem bat? A nie miatem przeczucia, ze Agaton bgdzie
znakomicie moéwit, a ja bede w ktopocie?

— To pierwsze — powiada Eryksimachos — to$ przepowiedzial naprawdg to, ze
Agaton bedzie dobrze mowit, ale to drugie, ze bedziesz w klopocie, to mi si¢ nie wydaje.

— No, jakze, moj kochany — powiedziat Sokrates — jak ja nie mam by¢ w ktopocie;
co tu w ogole moze kto§ mowic¢ po takiej picknej 1 tak obfitej mowie? I to wszystko, to
nadzwyczajne byto; moze nie w jednakowym stopniu, ale to na kofcu, ta pigkno$¢ stow i
zwrotow, czy to nie byto zdumiewajace? Kiedy pomysle, ze sam nawet w przyblizeniu nic tak
fadnego nie potrafi¢ powiedzie¢, tak si¢ wstydzg, zebym moze i uciekt, gdybym tylko miat
gdzie. A jeszcze mi ta mowa Gorgiasza przypominala i tak mi zaczeto by¢, jak to Homer
powiada. Zaczalem si¢ ba¢, zeby mi Agaton przy koncu gorgonskiej gtowy nie pokazal, a ta
ma straszny jezyk; bylbym dopiero wtedy skamieniat i glos stracit. Wtedym dopiero zobaczyt,
zem si¢ tylko na $miech wystawit, kiedym wam przyrzekal z kolei tez pochwali¢ Erosa i
mowitem, ze si¢ na mitosci znam, a nie mialem pojecia, jak powinna wyglada¢ jakakolwiek
pochwata.

Bo ¢6z? Ja jestem cztowiek prosty. Totez mi si¢ wydawalo, ze kiedy si¢ cokolwiek
chwali, trzeba o tym prawd¢ powiedzie¢ i koniec. Potem z tego wybrac rzeczy najpigkniejsze
1 poda¢ w mozliwie odpowiednim porzadku. I bardzom byl nawet z tego dumny, ze bede
dobrze mowit, bo prawdeg znam. A to, wida¢, nie byt wlasciwy sposob chwalenia; tu trzeba,
jak uwazam, tyle pigknych i wielkich rzeczy przylepi¢ danemu przedmiotowi, ile tylko
mozna, a wszystko jedno, czy on taki jest naprawdg, czy nie. Cho¢by nawet bylo inaczej, to
nic nie szkodzi.

Mnie si¢ wydaje, zeSmy si¢ umowili odgrywa¢ pochwaty Erosa, a nie chwali¢ go
naprawdg. | dlatego, zdaje si¢, kazdy z was porusza niebo 1 ziemig i przypina Erosowi, co
tylko moze, byle si¢ wydawat najpigkniejszy i najlepszy — oczywista nie takiemu, ktory go
zna — 1 oto sa pochwaly istotnie pigkne 1 uroczyste.

Ale ja — ja nie znalem tego sposobu chwalenia i nie znajac go, zgodzitem sig tez
powiedzie¢ pochwalg, kiedy na mnie kolej przyjdzie. ,,Usta me przyrzekaty, lecz serce moje
nie”. A zatem, przepadto. Ja takiej pochwatly nie powiem. Nawet bym nie potrafit. To nie; ale
prawdg, jezeli chcecie, powiem wam po swojemu; ale nie na sposdb waszych méw, zebyscie
si¢ mieli z czego $miac. Wigc pomysl, Fajdrosie, czyby ci si¢ moze i1 taka mowa nie przydata:
gdyby tak ustysze¢ o Erosie stowa prawdy, ale w takich wyrazach i w takim porzadku zdan,
jakie si¢ od przypadku nasuna. Zaczem — powiada — Fajdros i inni zaczgli go prosi¢, zeby
moéwil, jak bedzie uwazal, ze potrzeba, tak sobie.

— A tylko jeszcze — powiada — mdj Fajdrosie, pozwol, ze si¢ jeszcze Agatona o
jeden drobiazg zapytam, zebySmy si¢ z nim naprzod zgodzili, a potem juz bedg mowil.

— Owszem — powiada Fajdros — pozwalam, zapytaj go.

Potem dopiero Sokrates stad jakos$ miatl zaczac:

— Doprawdy, moj Agatonie, bardzo mi si¢ to podobato, kiedy$ na poczatku mowy
powiedzial, ze naprzod potrzeba wykazac, jaki jest sam Eros, a potem dopiero jego dzieta.
Bardzo mi si¢ taki poczatek podoba. Tylko, uwazasz, kiedy$ juz tak picknie i wspaniale
opowiedziat o Erosie, jaki on jest, to jeszcze mi i to powiedz: jak to jest wlasciwie z Erosem,
czy to jest mitos¢ czegos, czy tez niczego? Ale ja si¢ nie pytam, czy to jest mitos¢ ojca, czy
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matki — to by bylo $mieszne pytanie, czy Eros jest mitoscia ojcowska, czy macierzynska; to
nie, tylko tak samo, jak gdybym si¢ pytatl o ojca, czy ojciec jest ojcem czego$, czy nie.
Oczywista ze gdybysS mial ochot¢ da¢ mi na to wilasciwa odpowiedz, musiatby$
odpowiedzie¢, ze ojciec jest ojcem syna albo corki. Czy moze nie?

— Alez i owszem — powiedzial Agaton.

— No, a matka tak samo, nieprawda?

— Zgoda ina to. —

— Jeszcze mi troche odpowiedz — powiada Sokrates — abys$ lepiej wyrozumiat, o co
mi chodzi. Bo, uwazasz, gdybym tak zapytat: Stuchaj, ty wiesz, co to jest brat; otdz czy brat
musi by¢ zawsze czyim$ bratem, czy nie?

— Musi — powiada.

— Nieprawdaz? brata albo siostry?

— Oczywiscie.

— Ot6z sprobuj mi to samo powiedzie¢ i o mitosci. Czy Eros jest to mitos¢ czegos,
czy tez niczego?

— Oczywiscie, on jest mitoscia..

— No, to — powiada Sokrates — zachowaj jeszcze dla siebie 1 to sobie pamigtaj,
czego on jest miloscia, a mnie powiedz tylko tyle, czy Eros pragnie tego, do czego si¢ odnosi,
czy nie?

— Oczywiscie — powiada.

— A czy on ma to, czego pragnie i co kocha, a mimo to dalej pragnie i kocha, czy tez
on tego nie ma? .

— No, moze 1 nie ma.

Pomysl no — powiada Sokrates — czy tylko ,,moze”, czy tez raczej musi tak by¢, ze
si¢ pragnie tego, czego si¢ nie ma, a gdzie nie ma braku, tam 1 pragnienia nie ma. Bo mnie si¢
ciagle zdaje, mdj Agatonie, ze tak juz musi by¢. A tobie jak?

— No, i mnie si¢ tez — powiada — zdaje.

— To tadnie; a proszeg cig, czy moze kto$, bedac juz stusznym, pragnaé, zeby byt
stusznym, albo bedac silnym, pragna¢, zeby byt silny?

— Nie moze, wobec tego, cosmy powiedzieli. — Aha, bo mu tego nie brak, skoro juz
takim jest.

— Prawda.

— Gdyby zreszta kto$ silny pragnat by¢ silnym — powiada Sokrates — a szybki w
nogach szybkim, a zdrow zdrowym by chcial by¢ — no, moglby kto§ w tych i tym podobnych
wypadkach powiedzie¢, ze tu przeciez ludzie o pewnych cechach i wlasciwosciach pragna
jednak tego, co kazdy z nich ma — zZeby nie byto nieporozumienia, dlatego to mowi¢ — otdz,
uwazasz, Agatonie, kazdy z tych ludzi musi obecnie mie¢ to, co posiada, czy chce, czy nie
chce, a gdzieby tam kto pragnat takich rzeczy? Ale gdyby kto§ moéwit, ze oto ja jestem zdrow,
ale i chce by¢ zdrowym, albo: jestem bogaty, ale i chcg by¢ bogatym i chcg wlasnie tego, co
mam, powiedzielibySmy mu zapewne, ze ,, Ty, cztowieku, masz majatek 1 zdrowie, 1 sile, a
chcialbys te rzeczy i w przysztosci posiadaé, bo teraz je masz, czy chcesz, czy nie chcesz.
Wigc zastanow sig, czy, kiedy powiadasz: »Pragne tego, co mam obecnie«, czy ty nie moéwisz
wlasciwie: »Ja chcg 1 w przyszlo$ci mie¢ to, co mam obecnie«”. Zgodzilby si¢ na to,
nieprawdaz?

Agaton przyznal shusznos¢.

A Sokrates powiada: — A wigc, czyz 1 to nie jest kochanie tego, czego czlowiek
jeszcze nie posiada obecnie, to pragnienie, zeby to co§ w przyszitosci istniato?

— A tak — powiada.

— Wigc 1 w tym wypadku, i w kazdym innym, kto tylko pragnie, ten zawsze pragnie
tego, co jeszcze nie istnieje, czego jeszcze nie ma, czego nie posiada, pragnie by¢ takim,
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jakim jeszcze nie jest, pragnie tego, czego mu brak; taki, mniej wigcej, jest przedmiot
kazdego pragnienia, mitosci?

— Oczywiscie — powiada.

Ano — mowi Sokrates — zestawmy to, cosmy powiedzieli. Wigc najpierw, ze Eros
musi si¢ do czego$ odnosi¢, a potem, ze do tego, czego$ komus brak. Prawda?

— Tak jest — powiada.

— A teraz przypomnij sobie, do czego to si¢ Eros odnosi, jake$ powiedzial w swojej
mowie? A teraz pozwolisz, ze ja ci przypomng. Zdaje mi sig, ze$ tak jako§ mowil, ze posrod
bogdéw porzadek jaki$ nastat, odkad w nich wstapito zamitowanie do tego, co pigkne: bo nie
masz Erosa ku temu, co szpetne jest 1 zte. Nie tak jako§ mowites?

— A mowilem — powiada Agaton.

— Bardzo stusznie, moj przyjacielu — powiada Sokrates. — Wigc jezeli tak, to Eros
bytby mitoscia tego co pigkne, a tego, co szpetne nie? Czy moze inaczej?

— Przyznat.

— No, a nie zgodzili$my sig juz, ze mito$¢ odnosi si¢ zawsze do tego, czego jej brak,
czego nie ma?

— Tak — powiada.

— A zatem Erosowi pigkna brak 1 on go nie ma.

— Musi by¢ tak — powiada.

— Jak to? Wigc istote, ktorej pigkna brak 1 ona go zgota nie posiada, ty nazywasz
pigkna?

— Alez nie.

— No, a czyz, wobec tego, jeszcze dalej twierdzisz, ze Eros jest pigkny?

A Agaton powiada: — MJj Sokratesie, zdaje mi sig, Ze juz nic nie wiem z tego, com
wtedy mowil. —

Ales, doprawdy — powiada — tadnie mowil, moj Agatonie. A jeszcze mi tylko jedno
powiedz: Nie urazasz, ze co dobre, to jest i pigkne?

— Uwazam.

— Wigc jezeli Erosowi pigkna brak, a co dobre, to i pickne, to moze jemu brak i
dobra?

Moj Sokratesie — powiada — ja ci¢ zupelnie nie umiem zbija¢; wigc niech ci bgdzie
juz tak, jak méwisz.

— Agatonie drogi, chyba ze prawdy zbija¢ nie umiesz, bo Sokratesa — nie tak
trudno.

Ale ja ci juz dam pokdj, a zaczng to, co mam powiedzie¢ o Erosie. Styszatem to
kiedy$ od pewnej osoby z Mantinei, niejakiej Diotymy. Ona si¢ na tych sprawach doskonale
rozumiala, a na wielu innych takze, i kiedy Atenczycy ofiare sktadali przed zaraza, ona im na
dziesig¢ lat t¢ chorobg odroczyta. Ot6z ona mnie o$wiecala o sprawach Erosa i to, co mi
mowita, sprobuje ja wam powtdrzy¢ zaczynajac od tego, na cosSmy si¢ z Agatonem zgodzili, a
potem juz na wilasna reke, jak tylko potrafig. I potrzeba istotnie, mdj Agatonie, tak jakes ty to
rozdzielit, naprz6éd oméwié, kto to jest Eros 1 jaki, a potem mowic¢ o jego dzietach.

Ot6z myslg, ze najtatwiej bedzie przej$¢ te rzeczy tak, jak ta niewiasta z dalekich stron
ze mna je przechodzita pytaniami.

Bo ja jej tez wtedy takie rzeczy mniej wigcej méwitem, jak teraz Agaton mnie, ze Eros
to wielki bog 1 pigkny, a ona mnie, tak samo jak ja jego, przekonala, ze on ani pigkny nie jest,
jak mi si¢ wydawato, ani dobry.

A ja powiadam: — Diotymo! Co mowisz? to Eros szpetny jest i zty?

A ona: — Nie mow tak brzydko! — powiada — alboz ci si¢ wydaje, ze jesli co$ nie
jest pigkne, to musi zaraz by¢ szpetne?
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— A pewnie.

— A jesli co$ nie jest madre, to zaraz musi by¢ glupie? Czy tez nie uwazasz, ze
istnieje co$ posredniego pomigdzy madroscia 1 gtupota?

— Coz takiego?

— A miec slusznos$¢, ale nie umie¢ tego uzasadni¢, nie wiesz — powiada — ze to
jeszcze nie jest wiedza, bo przeciez w takim razie wiedza bylaby czyms$ nieuzasadnionym?!

— Ale to 1 nie§wiadomos¢ nie jest. Bo jesli tak jest naprawdg, to jakze to moze by¢
nie§wiadomos$¢?

— Wigc takie sluszne mniemanie jest czym$ posrednim pomiedzy wiedza i
niewiedzg. —

— Stusznie mowisz — powiadam.

— No wigc nie wnioskuj tak, ze to, co nie jest pigkne, musi zaraz by¢ brzydkie, albo
ze to, co nie jest dobre, jest zte. Tak samo jesli uwazasz, ze Eros nie jest dobry ani pigkny, nie
mysl zaraz, ze jest szpetny i zly, ale Ze to jest co§ posredniego pomigdzy jednym a drugim.

— A przeciez — powiadam — wszyscy mowia, ze to jest wielki bog.

— Jak to wszyscy, powiadasz; wszyscy, .ktorzy tego nie wiedza, czy tez i ci, ktorzy
wiedza?

— No, wszyscy, przeciez.

A ona si¢ rozesmiata i powiada: — M9j Sokratesie, jak to moze by¢, zeby go wielkim

bogiem nazywali, ci, ktorzy go nawet za boga nie uwazaja?

— Kto taki? — powiadam na to.

— Ty pierwszy, a ja druga.

Ja mowie: — Jak to rozumiesz?

A ona: — Po prostu, bo powiedz mi: czy wszyscy bogowie sa szczesliwi, czy tez
osmielitbys si¢ twierdzi¢, ze ktory$ z bogow nie jest szczgsliwy?

— A niechze Bo6g broni — powiadam.

— A prawda, ze szczesliwymi nazywasz tych, ktorzy posiadaja to, co dobre i1 co
pigkne?

— Oczywiscie.

— A juzes si¢ godzit, Ze Eros nie posiada tego, co dobre i co pigkne, 1 dlatego pragnie
tych rzeczy, poniewaz mu tego brak?

Zgodzitem sig.

— Wigc jakzeby mogl bogiem by¢ ten, ktéremu los nie dat ani pigkna, ani dobra?

— Rzeczywiscie, Ze nie.

— A widzisz — powiada — Ze i ty nie uwazasz Erosa za boga?

— Wigc czymze by on mégt by¢? Cztowiekiem?

— Nigdy w $wiecie.

— No wigc czymze?!

— Tak jakem przed chwila moéwita: czym$ posrednim pomigdzy S$miertelnymi
istotami i nie§miertelnymi.

— Wige czym, Diotymo?!

— Wielkim duchem, mdj Sokratesie. Cala sfera duchow jest czyms$ posrednim
pomigdzy bogiem a tym, co $miertelne.

— A jakaz on ma moc, do czego on jest?

— On jest tlumaczem pomigdzy bogami a ludZzmi: on od ludzi bogom ofiary i
modlitwy zanosi, a od bogéw przynosi ludziom rozkazy i taski, a bedac posrodku pomiedzy
jednym a drugim $wiatem, wypetnia przepas¢ pomigdzy nimi i sprawia, ze si¢ to wszystko
razem jako$ trzyma. Przez niego trafia do nieba i cata sztuka wieszczbiarska, 1 to, co kaptani
robia, te ofiary i ceremonie; bo bdg si¢ z czlowiekiem nie wdaje, tylko przez niego si¢
odbywa wszelkie obcowanie, wszelka rozmowa bogéw z ludzmi i w $nie, 1 na jawie. Kto si¢
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na tych rzeczach rozumie, ten jest cztowiekiem uduchowionym, a kto si¢ rozumie na czyms
innym, na jakiej$ sztuce czy jakim$ tam rzemio$le, ten jest prostym robotnikiem.

Istnieje wiele roznych duchow tego rodzaju, a jednym z nich jest Eros.

— A ktoz jest jego ojcem — powiadam — i matka?

— Duzo o tym gada¢ — powiada — ale ja ci powiem. Oto6z kiedy si¢ urodzita
Afrodyta, uczte bogowie wyprawiali, a miedzy innymi byt tam i Dostatek, syn Rozwagi.
Kiedy juz zjedli, przyszta tam Bieda, zeby sobie co§ wyzebrac, bo byto wszystkiego w brdd, i
stangla koto drzwi. Dostatek, upiwszy si¢ nektarem (bo wina jeszcze nie bylo), poszedt do
ogrodu Zeusa i tam usnal, ci¢zko pijany. A Biedzie si¢ zachciato, jako iz byla uboga, dziecko
mie¢ od Dostatku; zaczem si¢ przy nim potozyta i poczgta Erosa. I dlatego to Eros zostal
towarzyszem 1 stluga Afrodyty; bo go na jej urodzinach sptodzono, a z natury juz jest
mitos$nikiem tego, co pigkne, bo i Afrodyta pigkna. A Ze to syn Dostatku i Biedy, przeto mu
taki los wypadt: Przede wszystkim jest to wieczny biedak; daleko mu do delikatnych ryséw i
do pigknosci, jak si¢ niejednemu wydaje; niezgrabny jest i jak potyrcze wyglada, i boso
chodzi, bezdomny po ziemi si¢ wala, bez poscieli sypia pod progiem gdzies$ albo przy drodze,
dachu nigdy nie ma nad gltowa, bo taka juz jego natura po matce, ze z bieda chodzi w parze.
Ale po ojcu goni za tym, co pickne 1 co dobre, odwazny, zuch, tegi mysliwy, zawsze jakie$
wymysla sposoby, do rozumu dazy, da¢ sobie rady potrafi, a filozofuje cate zycie, straszny
czarodziej, truciciel czy sofista; ani to bog, ani cztlowiek. I jednego dnia to zyje 1 rozkwita, to
umiera znowu i znowu z martwych powstaje, bo jest w nim natura ojcowska. A co tylko
zdobedzie, to na powrot traci, tak ze ani brakdéw nie cierpi, ani tez nie optywa w dostatki. A
jest posrodku pomigdzy madro$cia 1 glhupota. Bo to tak jest: Z bogdéw zaden nie filozofuje ani
nie pragnie madro$ci — on ja ma; ani zadna inna istota madra nie filozofuje. Glupi tez nie
filozofuja i zaden z nich nie chce by¢ madry. Bo to wlasnie jest cate nieszczgscie w ghupocie,
ze czlowiek nie bgdac ani pigknym i1 dobrym, ani madrym, przecie uwaza, ze mu to
wystarczy. Bo jesli cztowiek uwaza, ze mu czego$ nie brak, czyz bedzie pragnat tego, na
czym mu, jego zdaniem, nie zbywa?

— Moja Diotymo — powiadam — a kt6z si¢ w takim razie zajmuje filozofia, jezeli
madry nie, a ghupi takze nie?

— To — powiada — nawet i dziecko zrozumie, ze ci, ktdrzy sa czym$ posrednim
pomigdzy jednymi i drugimi. Do tych i Eros nalezy. Bo madro$¢ to rzecz niezaprzeczalnie
pigkna, a Eros to mito$¢ tego, co pigkne; przeto musi Eros by¢ mito$nikiem madrosci,
filozofem, a filozofem bedac, posrodku jest pomigedzy madroscia 1 glupota. I temu tez winno
jego pochodzenie. Bo ojciec jego madry jest i bogaty, a matka niemadra i biedna. Wigc taka
jest natura tego ducha, moj Sokratesie mity. A ze§ sobie Erosa wyobrazat inaczej, to 1 nic
dziwnego. Z tego, co moéwisz, uwazam, ze$ brat za Erosa przedmiot mitosci, a nie mito§¢
sama. I dlatego ci si¢ Eros taki cudny wydawal. Tak, przedmiot mito$ci jest naprawdg pigkny,
subtelny, skonczony i doskonaty. Ale to, co kocha, wyglada inaczej, o tak, jakem ci
opowiedziata.

A ja powiadam: — Dobrze, moja pani, mowisz bardzo pigknie. Ale skoro Eros jest
taki, jakiz pozytek maja z niego ludzie?

— Zaraz ci to sprobuje wylozy¢. Wiesz juz, jaki jest Eros, jakie jego pochodzenie, i
powiadasz, ze si¢ odnosi do tego, co pigkne. Ale gdyby nas kto§ zapytat: ,,Sokratesie i
Diotymo, czym Eros jest w rzeczach pigknych?” Albo czekaj, powiem wyrazniej: Kto kocha
pigkno, ten chce czego?

A ja powiedzialem, ze posiadac je pragnie.

Ona mi méwi, ze ta odpowiedz wymaga jeszcze takiego pytania: Co bedzie miat ten,
kto posiadzie pigkno?

Ja powiadam: — Jako$ nie bardzo mam pod reka odpowiedz na to pytanie.

— To tak — powiada — jakby ci¢ kto§ zamiast o pigkno pytat na przyktad o dobro i
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mowit: ,,M0j Sokratesie, jesli kto§ pragnie dobra, czego on pragnie?”’

— Posias¢ je — powiedziatem.

— A jakze bedzie takiemu, ktéry posiadzie dobro?

— To juz — powiadam — latwiej znajd¢ odpowiedz: bedzie szczgsliwy.

— Naturalnie, bo szczg$cie polega na posiadaniu dobra i catlkiem juz nie potrzeba
pytaé, po co kto$ chce by¢ szczg§liwy; owszem, odpowiedz jest juz, zdaje sig, skonczona.

— Stusznie mowisz — powiadam.

— A to chcenie, ten poped, ta milo$¢, uwazasz, ze jest wspdlna wszystkim ludziom;
uwazasz, ze wszyscy chca zawsze dobro posiadac, 1 to jest mito§¢ powszechna, czy jak
mowisz ?

— Tak, moéwig, ze to wspolne wszystkim.

— No wigc dlaczego — powiada — moj Sokratesie, nie mowimy, ze wszyscy ludzie
kochaja, skoro kazdy kocha witasciwie to samo i zawsze, tylko o jednych moéwimy, ze
kochaja, a o drugich nie?

— Mnie to samemu dziwne.

No, nie dziw si¢ — powiada — odrdézniamy przeciez co$, jako istot¢ mitosci, i1 to
nazywamy wyrazem og6élnym, a rézne jej inne rodzaje r6znymi okre§lamy nazwami.

— Jak to? — zapytalem.

— Tak to. Wiesz na przyktad, ze tworczosci jest wiele. Bo wszelka przyczyna, ktora
wyprowadza jaka$ rzecz z niebytu do bytu, nazywa sig tworczoscia. Totez 1 wszelka robota w
dziedzinie kazdej sztuki jest tworczoscia, a wykonawca jej jest wlasciwie tworca.

— Stusznie mowisz.

— A jednak — powiada — nie nazywamy ich wszystkich twércami, tylko si¢ jeden
nazywa tak, a drugi inaczej. W zakresie za$ calej tworczosci wyrdzniamy doktadnie jeden jej
rodzaj, a mianowicie tworczos¢ w dziedzinie wierszy i tondw, i temu rodzajowi dajemy imig
ogblne. Bo przeciez to tylko nazywamy tworczoscia (w $cistym znaczeniu) i tych tylko
zwiemy tworcami, poetami, ktorzy si¢ zajmuja tym wilasnie rodzajem tworczosci.

— Stusznie mowisz — powiedziatem.

— Ot6z podobnie 1 z Erosem. W najgléwniejszych znaczeniu jest to wszelkiego
rodzaju dazenie do dobra i do szczgécia. Najpotgzniejsza to 1 najbardziej zwodnicza mitos¢.
Ale jesli czyjes mysli 1 pragnienia sa skierowane do pieniedzy, do gimnastyki czy do filozofii,
wtedy si¢ ani o mitosci nie mowi, ani o milosniku; tylko jesli kto§ idzie w pewnym
szczegOlnym kierunku 1 jest tylko jej pewnym rodzajem zajety, wtedy si¢ mowi, ze to mitos¢,
kochanie, mitosnik.

— Zdaje mi sig, Ze masz racjg.

— A niektérzy moéwia — powiada ~— ze kto kocha, ten szuka swojej drugiej potowy.
A ja ci mowig, ze mito$¢ ani polowy nie szuka, ani calosci, jesli to nie bedzie wtasnie jakie$
dobro. Tak, moj przyjacielu. Przeciez cztowiek rad by sobie i rgce, i nogi poobcinat, gdyby
mu si¢ zepsute wydawaty i zte. Wigc uwazam, ze cztowiek niekoniecznie to kocha, co ,,jego
wlasne”, chyba ze to ,,jego” jest wlasnie dobre, a inne zle. Zatem nie co innego ludzie
kochaja, jak tylko dobro. Albo mys$lisz moze inaczej?

— Alez dla Boga, zupelnie nie inacze;j!

— A powiedzze mi, czy mozna tak po prostu powiedzie¢, ze ludzie kochaja dobro?

— Tak — powiadam.

— Jak to? Wigc nie nalezatoby doda¢ — powiada — ze pragna je posiadaé?

— A nalezaloby.

— A moze nie tylko posiada¢, ale i wiecznie je posiadac?

— A doda¢ by i to.

— A zatem w ogole, przedmiotem milosci jest wieczne posiadanie dobra.

— Swieta prawde mowisz — powiedzialem.
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— A wigc skoro Eros zawsze ma taki przedmiot i cel, w jakiz sposob nalezy zmierzad
do niego, co trzeba zrobi¢, zeby go osiagnaé; jakie zabiegi i wysitki zastuguja na nazwe
mitosci? Jaka to robota? Umiatbys powiedziec¢?

— Moja droga Diotymo, r¢czg ci, ze gdybym sam umial, nie dziwitbym si¢ wtedy tak
twojej madrosci i nie chodzil bym do ciebie uczyc¢ sig tego wszystkiego.

— Czekaj — powiada — ja ci powiem. Jest to zaptadnianie tego, co pigkne, zarowno
co do ciata, jak i co do duszy.

— To brzmi tak tajemniczo, jak wyrocznia, 1 nic tego nie rozumiem.

— Czekaj, ja ci to powiem jasniej. Jest w kazdym czlowieku pewien piciowy ped,
cielesnej i duchowej natury. Totez kiedy cztowiek wieku pewnego dojdzie, zaptadnia¢
pragnie nasza natura. A nie moze zaptadnia¢ tego, co szpetne, tylko to, co pigkne. Boska to
jest rzecz, 1 w istocie $miertelnej te dwa tkwia nieSmiertelne pierwiastki: ten ptciowy ped i
zaptodnienie. Nie masz ich nigdy tam, gdzie harmonia pewna zachodzi. Bo to, co brzydkie,
nie harmonizuje z zadnym boskim pierwiastkiem, a to, co pigkne — tak. Wigc Pigkno czas
wszelkich narodzin wyznacza i1 narodzinom pomaga. Przeto gdy si¢ kto§ pelen uniesienia
zblizy do tego, co pigkne, jakas go rado$¢ rozpiera i w rozkoszach zaptadnia i tworzy; ale gdy
co szpetnego napotka, jaki§ go smutek mrokiem opada, on si¢ jak waz w kigbek zwija i
wstecz si¢ cofa, i odchodzi, i nie zaptadnia, ale cierpi noszac si¢ dalej z nasieniem. Przeto kto
nasienia i potegi tworczej jest peten, ten za pigknem goni, bo go ona od tego ci¢zaru uwalnia.
Wigce nie za samym pigknem goni mitos¢, tak jak ty myslisz, Sokratesie.

— A za czym?

— Za plodzeniem, za tworzeniem w pigknie.

— Niech bedzie — powiedzialem.

— Oczywista rzecz — moOwi.

— Ale czemuz za ptodzeniem wtasnie?

— Bo w zaplodnieniu jest jaki$ pierwiastek wiekuisty, nie$miertelny, o ile to by¢
moze w istotach $§miertelnych. A przeciez, wobec tego, na coSmy si¢ zgodzili, musi cztowiek i
nie$miertelnosci pragnaé, jezeli przedmiotem milo$ci jest wieczne posiadanie dobra. Wige
wynika to rzeczywiscie z naszych rozwazan, ze si¢ Eros 1 do nieSmiertelnosci odnosi.

Takich mnie rzeczy nauczyla, ile razy ze mna méwita o mitosci, a raz mi takie zadata
pytanie:

— Jak myslisz, Sokratesie, jaka jest przyczyna tej mitosci i tego popedu? Przypatrzze
si¢, czy nie widzisz, jak szaleja ku sobie zwierzeta na wiosng; czy ktore chodzi, czy lata, czy
ptywa, wszystkie mitosny szal ogarnia i najpierw je w pary laczy, a potem im kaze
wychowywaé¢ mtode, i stare gotowe wtedy w ich obronie walczy¢ z najmocniejszymi nawet
wrogami, cho¢by same byly bardzo stabe, gotowe nawet gina¢ w ich obronie, gotowe gtodem
przymieraé, byleby mtode przy zyciu zostaty, gotowe na wszystko w §wiecie: bo ludzie —
powiada — mogltby ktos myslec, robia to samo z wyrachowania, ale skad taki mitosny nastroj
u zwierzat? Potrafisz powiedzie¢?

Ja znowu powiadam, ze nie wiem.

A ona méwi: — I ty si¢ mySlisz rozumie¢ kiedy$ na milosci, jezeli nawet tego nie
pojmujesz?

— Totez dlatego, jak powiadam, Diotymo, do ciebie przychodzg, bo widzg, ze mi
potrzeba nauczyciela. Powiedz mi tedy, jaka i tego przyczyna, 1 innych zjawisk w mito$ci?

Zatem — powiada — jezeli wierzysz, ze mito$¢ z natury swej zwraca si¢ do tych
przedmiotow, ktoresmy tyle razy juz wymieniali, nie powiniene$ si¢ i temu dziwi¢. Bo tutaj,
w tych wypadkach, podobnie jak i tam, natura $miertelna szuka sobie wiekuistego bytu i
niesSmiertelnosci. A znalez¢ ja moze tylko na tej jednej drodze, ze zostawia inna jednostke
mtoda na miejsce starej przeciez taki sam proces sprawia, ze kazda poszczegodlna istota zyje i
jest, jak si¢ to mowi, jedna i ta sama. Przeciez cztowieka nazywaja jednym i tym samym od
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dziecigecego wieku az do pdznej starosci, mimo ze w nim nic nie zostato z tych rzeczy, ktore
mial z poczatku; on wciaz jedne rzeczy zyskuje, a drugie traci: czy to o wlosach mowa, czy o
wnetrznosciach, kosciach, krwi, czy w ogole o catym ciele. I nie tylko z ciatem tak, ale i z
dusza , podobnie; przeciez obyczaje, uczucia, przekonania, zadze, rozkosze, smutki, obawy,
zadna przeciez z tych rzeczy w nikim nie zostaje zawsze jedna i ta sama, ale jedne z nich
gina, a drugie powstaja. A jeszcze glupsze to, ze i nauki nie tylko jedne w nas powstaja, a
drugie gina, i ze nigdy nie jesteSmy jedni i ci sami nawet w zakresie nauk, ale si¢ to samo
dzieje z kazda poszczegdlna wiadomoscia. I dlatego si¢ moéwi o ¢wiczeniach przez
powtarzanie, ze wiedza z nas uchodzi. Uchodzi, gdy co§ zapominamy, a powtarzanie na
powrdt nowa nam zaszczepia wiedzg w miejsce tej, ktora uciekta, i tak chroniac ja od zatraty
sprawia, ze si¢ nasza wiedza zawsze jedna 1 ta sama wydaje. Ta droga chroni si¢ od zatraty
wszystko, co $§miertelne; nie tym sposobem, zeby zawsze 1 wszedzie byto naprawdg jedno i to
samo; to dane tylko temu, co boskie; ale dzigki temu, ze zawsze to, co si¢ starzeje i odchodzi,
zostawia po sobie podobna, inng mloda jednostkg. Takim to sposobem — mowita — moj
Sokratesie, niesSmiertelno$¢ zyskuja $miertelne ciala i1 inne wszystkie rzeczy. Inaczej nie
moga. Wigc nie dziw sig, ze kazde z natury juz szanuje swa latorosl. Gwoli nie§miertelnosci
taka te latoros$le otacza troska 1 mitos¢.

Kiedym to ustyszal, dziwne mi si¢ te mysli wydaty i powiedziatem: — Doprawdy,
Diotymo, ty jestes bardzo madra. Ale czy tylko naprawdg tak jest wszystko?

A ona, jak prawdziwy sofista, powiada: — Badz przekonany, Sokratesie, ze tak jest.
Ot. spojrzyj tylko na ludzkie dazenie do slawy; dziwisz si¢ temu, com powiedziata, ale
zastanow sig, pomysl, jak si¢ ludzie rozbijaja w pogoni za rozglosem, za tym, zeby zdoby¢
,»stawe, co przetrwa wieki, a czasu zab jej nie dotknie”, jak za nia gotowi w ogien skoczyc,
predzej niz za wlasnymi dzieé¢mi, jak na to pieni¢dzy nie skapia i trudow nie zatuja, i Smiercia
nawet stawe okupi¢ gotowi. Bo czy ty myslisz, ze Aikestis bylaby $mier¢ za Admeta
poniosta, albo Achilles bytby byt ginat zaraz po Patroklu, albo nasz Kodros bytby naprzéd
ginal, byleby dzieciom krélestwo zostawi¢, gdyby nie byli wierzyli, ze ,,nie umiera pamig¢
czyndw dzielnych” i Ze pozostanie po nich ta pamig¢, ktora my dzisiaj chowamy? Nigdy w
swiecie — powiada. — Owszem, jesli kto§ co robi, to wlasnie dla tej ,,nie§miertelnosci
czynoéw dzielnych”, dla ,,dobrego imienia u ludzi”, a im kto dzielniejszy, tym bardziej. Bo
tacy niesSmiertelnos¢ kochaja. I ci, ktorzy ciata zaptadnia¢ by radzi, do kobiet si¢ wigcej
zwracaja; tam kazdy z nich swoja mito$¢ zaspokaja, bo mys$li, Zze plodzac dzieci
,hiesmiertelnos$¢ 1 pamigé, 1 szczescie” sobie zdobgdzie. Taki, to ,,wszelkie zapasy na jutro —
dzisiaj juz pragnatby mie¢”. Ale sa tez tacy — powiada — co wola zaptadnia¢ dusze, tacy,
ktérych dusze jeszcze bardziej sa pelne nasienia, anizeli ciata: nasienia, ktére si¢ w duszy
rodzi¢ winno 1 w dusze ludzkie trafia¢. A c6z si¢ winno rodzi¢ w duszy? Rozum i wszelkie
inne dzielno$ci. To nasienie naprawdg sieja tworcy wszelkiego rodzaju, a z wykonawcow ci,
ktorzy maja dar wynalazczy. A najwigkszy rozum — powiada — to ten, ktory powinien
panstwem i domem rzadzi¢, a ktéremu na imi¢ panowanie nad soba i sprawiedliwos¢. Wige
kto tego nasienia od mtodosci jest peten, ten co$ boskiego ma w duszy. A kiedy mu wiek po
temu nadejdzie, on zaraz ptodzi¢ i tworzy¢ pragnie, i tez uwazam, zaczyna chodzi¢ tu i tam, i
szuka¢ pigkna, ktore by zaptadniat. Niczego brzydkiego nigdy zaptadnia¢ nie bedzie. I woli
ciata pigkne niz brzydkie, bo ma nasienia wiele, i chetniej spotyka dusze pigkne, dzielne,
zdrowe, a najwigcej si¢ cieszy, kiedy w kim$ spotyka jedno z drugim ztaczone. Wowczas
takiemu cztowiekowi zaczyna duzo moéwi¢ o dzielnosci i jakim powinien by¢ tegi cztowiek, i
do czego si¢ bra¢ powinien, i w ogble zaczyna go ksztalci¢. Zetknat si¢ z tym, co pigkne, i
obcowa¢ z nim zaczat. Tedy to, co w nim tgsknito od dawna i bylo tylko nasieniem,
promieniowac zaczyna i zaptadnia¢ zard6wno wtedy, gdy obaj sa razem z soba, jak i wowczas,
kiedy ich tylko pamig¢¢ wiaze; a co tylko ktory z nich wyda, to pielegnuja razem i chowaja:
tak ze bez porownania silniejszy zwiazek ich taczy¢ zaczyna, niz gdyby inne dzieci mieli, i
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trwalsza si¢ miedzy nimi przyjazn zawiazuje, tak jak 1 dzieci ich pigkniejsze sa 1 mniej
podlegte $mierci niz czyjekolwiek inne. I kazdy by wolat raczej takie ptody wydawac, anizeli
ludzkie dzieci ptodzi¢, kiedy tylko popatrzy na Homera i Hezjoda, 1 tylu innych dzielnych
tworcow, 1 zazdrosci¢ im zacznie, ze takie cudne dzieci zostawili, dzieci, ktére im
niesSmiertelna stawe 1 pamie¢ przyniosty, bo same sa niesSmiertelne. Patrz, jakie Likurg dzieci
dal Lacedemonowi: zbawcdéw Sparty, a mozna powiedzie¢, ze nawet calej Hellady. Czes¢
sobie 1 u nas zdobyt Solon przez to, ze prawa zostawil, i inni wielcy po réznych krajach
me¢zowie, zarowno posrod Hellenow, jak i u obcych narodow; stawa nagradza ich za to, ze,
niby objawienia jakie, tyle pigknych dziet ludziom przyniesli, ze tyle ro6znych dzielnosci to
wszystko dzieci tych ludzi. Juz nawet wiele §wiatyh tym m¢zom za dzieci te zbudowano, a za
ludzkie potomstwo dotychczas chyba nikomu.

Az dotad w $wigte sprawy Erosa mozna bylo, moj Sokratesie, nawet i ciebie latwo
wprowadzi¢; ale najwyzsze, najs§wigtsze jego tajemnice, z ktérych to wszystko dopiero
wyptywa, nie wiem, czy potrafisz przenikna¢, nawet chocby$ i szedl $ladami dobrego
przewodnika.

Bo widzisz — powiada — wlasciwy rozwdj mitosci tak wyglada¢ powinien: Juz za
mtodu chodzi cztowiek za tadnymi ciatami 1 je§li go tylko dobrze przewodnik prowadzi,
kocha jedno z tych cial i tam ptodzi mysli pigkne; niedlugo jednak spostrzega, ze pigkno$¢
jakiegokolwiek ciata 1 pigknos¢ innych cial, to niby siostry rodzone, i ze je$li ma goni¢ za
istota pigckna, to musi dobrze oczy otworzy¢ i widzie¢, ze we wszystkich ciatach jedna i ta
sama picknos¢ tkwi. A kiedy to zobaczy, zaczyna wszystkie pigkne ciala kocha¢; tamten
gwattowny zar ku jednemu. cialu przygasa¢ w nim zaczyna, wydaje mu si¢ lichy i maly. A
potem wigcej zaczyna ceni¢ pigkno$¢ ukryta w duszach niz te, ktora w ciele mieszka; totez
jesli w kim dusz¢ zdrowa znajdzie, chocby nawet jej ciato nieszczegdlnie kwitlo, wystarcza
mu to, 1 kocha¢ zaczyna, i1 troszczy sig, 1 znowu takie mysli ptodzi, 1 szuka, kto by tez
mtodego cztowieka rozwinaé potrafil; z czasem musi zobaczy¢ pigkno ukryte w czynach i
prawach i1 znowu pozna, ze i ono w kazdym jest jedno i to samo. Wtedy mu si¢ pigkno ciat
zacznie wydawaé czym$ matym i znikomym. Od czynow przejdzie do nauk, a kiedy catq ich
piekno$¢ zobaczy, kiedy na takie skarby pigkna spojrzy, nie bedzie juz niewolniczo wisiat u
jednostkowej formy jego, nie bedzie $lepo kochal pigknosci jednego tylko chtopaka albo
cztowieka jednego, albo dazenia; nie, on na pelne morze pigkna juz wptynal i kiedy si¢ na
nim rozgladnie, ptodzi¢ zacznie stowa i mysli wielkie i wspaniate, gnany nienasyconym
dazeniem do prawdy; az kiedy sit w tej pracy nabierze i hartu, jedyna mu si¢ wiedza ukaze,
ktéra naprawde mowi o tym, co pigkne.

Teraz mnie stuchaj — powiada — jak tylko mozesz, uwaznie!

Ten, kto az dotad zaszedt w szkole Erosa, kolejne stopnie pigkna prawdziwie
ogladajac, ten juz do konca drogi mitosci dobiega. I nagle mu si¢ cud odstania: pigkno samo
w sobie, on samo w swojej istocie. Otwiera si¢ przed nim to, do czego szty wszystkie jego
trudy poprzednie; on oglada pigkno wieczne, ktore nie powstaje i nie ginie, 1 nie rozwija si¢
ani nie wiednie, ani nie jest z jednej strony pigkne, a z drugiej szpetne, ani raz tylko takie, a
drugi raz odmienne, ani takie w pordwnaniu z czymkolwiek, a z czym innym inne, ani tez dla
jednego pigkne, a dla drugiego szpetne. I nie ukaze mu si¢ pigkno niby twarz albo rece jakie,
lub jakakolwiek czastka cielesna, ani jako stowo, ni wiedza jakakolwiek, ani jako cecha
jakiego$, powiedzmy, stworzenia, ni ziemi, ni nieba, ani czegokolwiek innego, tylko pigkno
samo w sobie niezmienne i wieczne, a wszystkie inne przedmioty pigkne uczestnicza w nim
jako$ w ten sposob, ze podczas gdy same powstaja 1 gina, ono ani si¢ petniejszym nie staje,
ani ubozszym, ani go zadna w ogoéle zmiana nie dotyka. Wigc kto od kochania chtopcow
zaczal, jak nalezy, a wznoszac si¢ ciagle wyzej juz to pickno oglada¢ zaczyna, ten stanat
prawie u szczytu. Bo tedy biegnie naturalna droga mito$ci, czy kto$ sam po niej idzie, czy go
kto drugi prowadzi: od takich pigknych ciat z poczatku ciagle si¢ czlowiek ku temu pigknu
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wznosi, jakby po szczeblach wstgpowat: od jednego do dwoéch, a od dwoch do wszystkich
pigknych ciat, a od cial pigknych do pigknych postgpkoéw, od postgpkoéw do nauk pigknych, a
od nauk az do tej nauki na koncu, ktora juz nie o innym picknie méwi, ale cztowiekowi daje
owo pigkno samo w sobie; tak ze czlowiek dopiero przy koncu istotg pigkna poznaje. Na tym
szczeblu zycia, Sokratesie mity — mowila niewiasta z Wieszczego Grodu w obcym kraju —
na tym szczeblu dopiero Zycie jest cos warte: wtedy, gdy czlowiek pigkno samo w sobie
oglada. Gdybys je kiedy ujrzal, nie myslatby§ go porownywac¢ z klejnotami, szatami, czy
pigknymi chtopcami, ani z mtodymi ludZzmi. Dzi$ na takie rzeczy patrzysz ty i wielu innych i
zaraz kazdy rownowagg traci, 1 gwalt, byle tylko ulubienca zobaczyt i byt z nim ciagle razem,
gdyby tylko mozna, gotéw nie jes$¢ i nie pié, ale patrze¢ tylko i1 nie odchodzi¢. A c6z myslisz
— powiada — gdyby komu bylo dane zobaczy¢ pigkno samo w sobie, nieskalane, czyste,
wolne od obcych pierwiastkow, nie splamione ludzkimi wngtrzno$ciami i barwami, i wszelka
lichota $miertelna, ale to nad $wiatowe, wieczne, jedyne, niezmienne pigkno samo w sobie.
Co myslisz, czyby mogl jeszcze wtedy marne zycie pedzi¢ cztowiek, ktory az tam patrzy i to
widzi, 1 z tym obcuje? Czy nie uwazasz, ze dopiero wtedy, gdy oglada pigkno samo i ma je
czym oglada¢, potrafi tworzy¢ nie tylko pozory dzielnosci, bo on nie z pozorami obcuje, ale
dzielno$¢ rzeczywista, bo on dotyka tego, co naprawdeg jest rzeczywiste. A skoro ptodzi
dzielno$¢ rzeczywista i rozwija, kochankiem bogdéw si¢ staje, 1 jesli komu wolno marzy¢ o
niesmiertelnosci, to jemu wolno.

— Takie to rzeczy, Fajdrosie, mowila mi Diotyma i ja, prosz¢ was, uwierzylem. A
skorom uwierzyt, probuj¢ i innych przekonywac, ze do osiagnigcia tego celu nikt lepiej niz
Eros naturze ludzkiej pomoc nie potrafi. Nietatwo przynajmniej znalez¢ innego patrona. Totez
powiadam, ze kazdy powinien czci¢ Erosa, i sam go czczeg, a szczegélniej sig ¢wiczac w
mito$ci 1 innym to doradzam, a teraz i zawsze wielbig potege Erosa ze wszystkich moich sit.
Przyjmij tedy, Fajdrosie, jesli wola, t¢ mowg jako pochwale Erosa, a jesli nie, to ja nazwij, jak
ci sig tylko podoba.

Skonczyl mowi¢ Sokrates 1 juz si¢ zaczely odzywac pochwaty, juz Arystofanes miat
co$ powiedzie¢ o tej wzmiance, ktora Sokrates o jego mowie uczynit, gdy wtem zaczat kto$ z
wielkim hatasem wali¢ w drzwi od ulicy, jak gdyby si¢ pijacy po nocy rozbijali, 1 stychaé
byto gre flecistki. Zaczem Agaton: — Chlopcy — powiada — skocz no ktory i jezeli to kto
znajomy, popro$ do srodka, a jezeli nie, to powiedz, ze nie pijemy, tylkoSmy si¢ juz poktadli
spac.

Za mata chwile dat si¢ stysze¢ w sieniach glos dobrze pijanego Alkibiadesa. Ryczat
wolim glosem, gdzie tu mieszka Agaton, i kazal si¢ prowadzi¢ do Agatona. Zaczem go pod
ramiona wzigli i prowadzili: flecistka 1 kilka innych oso6b z orszaku. Stanat w drzwiach, a
wienczyt go z bluszczu i z fiotkow jakis wieniec gesty 1 wstazek mial na gtowie bardzo wiele.
Stanat i powiada: — Obywatelom uszanowanie! Pijanego obywatela, i to bardzo mocno,
przyjmiecie, panowie, do towarzystwa? A nie, to sobie dalej pojdziemy i tylko Agatonowi
urzadzimy wigzanie, boSmy po to przyszli. Ja ci — powiada — wczoraj nie mogltem by¢,
alem dzisiaj na glowie wstazki przyniost, to je zdejme i1 ustroj¢ te, ze tak powiem, glowe tego
najmadrzejszego 1 najpigkniejszego cztowieka. Wy si¢ $miejecie, zem pijany; mozecie si¢
$miac, a ja i tak wiem, ze mam racj¢. No, wigc mi w tej chwili powiedzcie: mam wejs¢, czy
nie? Bedziecie ze mna pili czy nie?

Podniost sie hatas zaproszen, wszyscy zaczegli prosi¢, zeby wszedt, zeby si¢ utozyl, i
Agaton tez go prosi¢ zaczat. Szedt wigc tak, jak go prowadzono, a ze zdejmowal
roOwnoczes$nie wstazki na wiazanie 1 oczy sobie nimi zastonit, nie zauwazyt Sokratesa, tylko
usiadt przy Agatonie pomigdzy nim a Sokratesem, bo ten si¢ troch¢ usunat, zeby mu miejsce
zrobi¢. Usiadl tedy 1 zaczat $ciska¢ Agatona 1 wienczy¢. Powiada wigc Agaton: —
Rozwiazcie, chtopcey, trzewiki Alkibiadesowi, niech si¢ on trzeci przy nas utozy.

— Bardzo dobrze — powiada Alkibiades — ale ktoz tu trzeci bedzie z nami pil? A
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roOwnoczesnie si¢ obrocit 1 widzi Sokratesa. Poznat go, skoczyl na réwne nogi i powiada: —
Na Heraklesa, a to co?! Sokrates! Znowu$ tu na mnie zasiadl; zawsze gdzie§ musisz
wyskoczy¢, kiedy si¢ najmniej spodziewam. Po co$ tu dzisiaj przyszedt? Czemu$ si¢ tu
utozyl? Czemu nie koto Arys—tofanesa, albo moze tu kto inny dowcipny, czy udaje
dowcipnego; take$ sobie wtasnie wyrachowal, zeby dosta¢ miejsce obok najpigkniejszego w
catym towarzystwie!

A Sokrates powiada: — Agatonie, zmityj si¢, pomodz, bo ta mito$¢ tego cztowieka to
rozpacz doprawdy. Odkad si¢ w nim zakochatem, juz mi nie wolno nigdy ani spojrze¢, ani
pogada¢ z nikim tadnym. On i o mnie zazdrosny, 1 mnie zazdro$ci, wyprawia sceny, taje;
dobrze, ze nie bije. Uwazajcie, aby mi i teraz czego nie zrobil: lepiej nas rozdziel i gdyby mi
chciat gwatt zada¢, bron, bo ja si¢ boj¢ tego wariata, tego czutego mitosnika.

— Nie masz rozdzialu pomigdzy mna a toba — powiada Alkibiades; — poczekaj,
zaraz ty dostaniesz za to. Daj no mi — powiada — Agatonie, troche tych wstazek;
uwienczymy ten osobliwy leb; niech si¢ na mnie nie gniewa, zem tylko ciebie wienczyl;
przeciez on sila stowa pokonat wszystkich ludzi, nie tylko przedwczoraj, jak ty, a wienca ode

mnie nie dostal. — Roéwnoczes$nie wziat kilka wstazek, zawiazat je nad czotem Sokratesa i
wtedy si¢ dopiero utozyt.
Utozywszy sig, powiada: — Wszystko to tadnie, moi panowie; zdaje mi si¢ jednak,

ze$cie trzezwi; na to wam nie mozna pozwoli¢, musicie pi¢! Tu nie ma dwéch zdan! Zaczem
wybieram na krola pijanstwa, az do czasu, kiedy si¢ dostatecznie popijecie, siebie samego.
Agatonie, kaz no przynies¢ jakie wielkie naczynie, jezeli gdzie masz. Albo, lepiej, nie; tylko,
chlopcze, daj no — powiada — ten tam ozigbiacz. — Zobaczyt bowiem wazg, ktora dobrych
osm kwaterek zawierata. Nalat ja tedy 1 wypil najpierw sam, a potem Sokratesowi kazat nala¢
1 powiada: — Sokratesa, moi panowie, to i takim argumentem nie pobij¢; on wypija, ile mu
tylko kto kaze, a mimo to nigdy nie jest pijany. — Sokratesowi za$ chlopak nalat i ten pit.

Atoli Eryksimachos si¢ odezwal: — No jakze, moj Alkibiadesie, c6z bgdziemy robili?
Tak to ani nie bedziemy rozmawiac przy kieliszku, ani §piewac, tylko po prostu pié, jak ten,
co ma pragnienie?

— Jak si¢ masz, najzacniejszy synu zacnego ojca i wstrzemigzliwego? — powitat go
Alkibiades.

— Jak si¢ masz — powiada Eryksimachos — ale c6z bedziemy robili whasciwie?

— Cokolwiek rozkazesz, toz ciebie stucha¢ potrzeba, bo

Maz, ktory umie kurowac, wart tyle, co moc ludzi innych.

A zatem wydawaj rozkazy, do woli!

No, to stuchajze — powiada Eryksimachos — my$my tu, zanime$ przyszedi,
postanowili, zeby kazdy kolejno w prawa strong powiedzial co§ o Erosie, jak potrafi
najladniej, i zeby to byta pochwatla. Ot6z kazdy z nas juz swoje powiedziat. A ty, skoro$ nic
nie powiedzial, a juze§ wypil, powinienes$ tez co§ powiedzie¢, a jak skonczysz, zada¢ co$
Sokratesowi, co tylko zechcesz, a on to poda w prawa strong i tak dale;.

Alez moj Eryksimachu — powiada Alkibiades — pigknie mowisz, ale trudno, zeby si¢
pijany czlowiek brat na stowa z trzezwymi; nierdwne silty; a potem, zacna duszo, ty wierzysz
w to, co Sokrates dopiero mowil, czy tez wiesz, ze jest wlasnie na odwrét? Toz on by mi
dopiero dal, gdybym przy nim nie jego chwalil, tylko kogo innego, czy to boga, czy
cztowiekal!

Nie gadalbys tez od rzeczy — powiada Sokrates.

Na Posejdona — wota Alkibiades — nie sprzeciwiaj mi si¢; ja 1 tak nie bede przy
tobie nikogo innego chwalit!

— No, r6b juz tak, jak chcesz — powiada Eryksimachos — juz chwal Sokratesa.
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— Co moéwisz? — powiada Alkibiades. — Mam si¢ wzia¢ do niego 1 ukara¢ go
wobec catego towarzystwa?

— Masz tego znowu — powiada Sokrates — a tobie co znowu strzelito; bedziesz
mnie na zarty chwalit, czy co chcesz robi¢?

— Nic, powiem prawdg. A moze nie pozwolisz?

— Alez prawde — powiada — pozwolg; proszg cig, mow!

— Poczekaj, zaraz zaczng — powiada Alkibiades — a ty tak rob: gdybym si¢ gdzie$
mijal z prawda, zaraz mi przerwij, jezeli wola, 1 powiedz, ze to ktamstwo. Umyslnie nie bedg
wcale ktamat. Ale jezeli tak sobie bed¢ przypominal i méwit tu to, a tam owo, to si¢ nie dziw,
bo to dla mnie dzi$ nielatwa rzecz, tak wytrza$¢ i po porzadku wyliczy¢ wszystkie twoje
dziwactwa.

Ot6z mam zamiar Sokratesa chwali¢, moi panowie, i to chwali¢ go obrazowa metoda.
On bedzie pewnie myslal, ze to zarty, ale to beda obrazy naprawdg, nie na zarty. Otoz
powiadam, ze jest najpodobniejszy do tych sylenow siedzacych w kapliczkach, ktorych
snycerze robia z pozytywka albo fletem w reku; sylen si¢ otwiera, a w srodku posazki bogow.
I powiadam, Ze podobny jest do satyra Marsjasza. Ze$ do niego z twarzy podobny, Sokratesie,
o to si¢ nawet ty sam sprzecza¢ nie bedziesz. Ale ze$ 1 poza tym do niego podobny, to zaraz
ustyszysz. Przede wszystkim jeste§ szelma; moze nie? Postawi¢ s$wiadkow, jezeli
zaprzeczysz. Tylko na flecie nie grywasz, ale z ciebie muzyk jeszcze bardziej osobliwy niz
tamten. Bo tamten wprawdzie moc mial w ustach, brat jednak instrument do rgki 1 dopiero
czarowal stluchaczow, 1 dzi$ jeszcze czaruje ich kazdy, kto jego rzeczy gra. Bo caly kunszt
Olimposa to tylko nauka Marsjasza. A jego rzeczy maja to do siebie, ze gdy je gra dobry
flecista albo marna flecistka, to ludzie w zachwyt wpadaja 1 zaraz wida¢, komu potrzeba taski
bogow i §wigcen tajemnych; takie to sa boskie rzeczy. A ty si¢ tym tylko r6éznisz od niego, ze
bez instrumentow, samymi tylko stowami, robisz podobne rzeczy. Bo przeciez kiedy kto z nas
stucha, jak inny, nawet i dobry méwca, moéwi o czym innym, to, powiem otwarcie, nikogo to
nic nie obchodzi. Ale kiedy kto ciebie stucha albo twoje stowa tylko styszy z drugich ust,
choc¢by je nawet drugi marnie opowiadat, to czy kobieta stucha, czy maz, czy mtody chtopiec,
wszystkich nas twoja mowa bierze 1 porywa.

Gdybyscie nie mysleli, zem juz catkiem pijany, to bym wam przysiagl na to, jak na
mnie jego stowa dzialaly i jeszcze dzisiaj dziataja. Bo kiedy go stucham, serce mi si¢ thuc
zaczyna silniej niz Korybantom w tancu i tzy mi si¢ cisna do oczu, a widzg, ze wielu innym
tak samo. A przeciez ja i Peryklesa styszalem, i innych tggich méwcow, a nigdym czegos
takiego nie doznawat, cho¢ uwazatem, ze dobrze mowili; nigdy mi si¢ dusza nie szarpala i nie
rwala tak, jak si¢ niewolnik z kajdan rwie. Ale ten Marsjasz juz mnie tak nieraz nastrajat, juz
mi si¢ nieraz zdawalo, ze zy¢ nie wart taki jak ja. I o tym, Sokratesie, nie powiesz, ze to
nieprawda. Ja jeszcze dzi$ czujg, ze gdybym cig¢ stucha¢ zaczat, to bym nie zapanowat nad
soba, tylko bym na nowo czut tak samo. Bo on na mi¢ wymusza to przeswiadczenie, ze ja,
tyle brakow majac, zamiast dba¢ o swoje wtasne niedostatki, sprawami Aten si¢ zajmujg.
Tedy sobie uszy gwattem zatykam, jak przed Syrenami, 1 uciekam, zebym si¢ tam przy nim
nie zasiedzial i nie zestarzat na miejscu.

I ja wobec tego jedynego cztowieka doznatem uczucia, o ktore by mnie nikt nie
posadzil, uczucia wstydu. Ja si¢ jego jednego wstydze.

Bo ja doskonale wiem 1 czujg, ze go nie potrafi¢ zbi¢; ja nie potrafie wykazaé, ze nie
nalezy tak robi¢, jak on kaze, a kiedy odejdg, wtedy mnie unosi ambicja, wtedy id¢ na lep
uznania i oklaskow hototy. Wigc mu znikam z oczu 1 uciekam, a kiedy go zobacze, wstyd mi,
zem si¢ byt na zasady zgodzit. I nieraz mu juz $mierci zyczg, a wiem, ze gdyby sig to stato,
byloby mi jeszcze gorzej; tak ze juz catkiem nie wiem, co mam wiasciwie pocza¢ z tym
cztowiekiem.

Juz ten ,,satyr” 1 mnie, i niejednemu tak samo przygrywal na flecie. Ale postuchajcie
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mnie dalej, jak ja go prawdziwie przyrownatem do tych kaplic i jaka w nim potgga mieszka.

Badzcie przekonani, ze go zaden z was nie zna; ale ja go juz odsloni¢ catego, skorom
zaczal. Widzi z was kazdy, jak to Sokrates za pigkno$ciami ugania, jak za nimi przepada, jak
on nigdy nic nie wie, jak wszystko ,,pierwszy raz styszy”. On tez i wyglada na to, zupetnie jak
sylen. No, nie? Ale to wszystko jest tylko na wierzchu, tak jak w tym wydrazonym sylenie;
kiedy go otworzy¢, to, jak si¢ wam zdaje, towarzysze kielicha, ile tam w $rodku panowania
nad soba? Otdz musicie wiedzie¢, ze jemu na pigknosciach nie zalezy nic, ani troszke; nikt by
nie uwierzyl, jak on tym pogardza, a tak samo majatkiem i wszystkim tym, co hotota za
wielkie szczescie zwykta uwaza¢. On to wszystko ma za nic, powiadam wam, on cate zycie z
ludzi podrwiwa i zartuje z nich sobie. A nie wiem, czy kto kiedykolwiek, gdy on byt powazny
1 otwarty, popatrzyl w niego i czy widzial skarby, ktére w nim sa. Ja je juz raz widziatem i
takie mi si¢ boskie wydaty i zlote, 1 przecudne, zem si¢ po prostu jego niewolnikiem poczut
od tej chwili.

Zdawalo mi si¢ kiedys$, ze Sokratesowi serio zalezy na mojej pigknosci, wigc sobie
myslatem, ze to dla mnie jak znalazt i ze mi si¢ szczegdlne szczescie trafito, bo jezeli mu
pofolguje, bede mogl za to od niego stysze¢ wszystko, co on tylko wie. A bylem strasznie
zarozumiaty na swoja pigknos¢. Wiecem w tej mysli nieraz niewolnika odprawiat, ktéry nam
przedtem stale towarzyszyl, i zostawaliSmy sami. Powiem wam juz cala prawd¢ — zaprzecz,
Sokratesie, jezeli sktamig.

Ot6z bywalismy, proszg was, sam na sam i ja bytem przekonany, ze on mi zaraz
zacznie mowic takie rzeczy, jak to mitosnik oblubiencowi mawia na osobnosci, 1 juzem si¢ z
gory cieszyt. Tymczasem nic z tego nie bylo; on ze mna, bywato, jak zwykle, dzien na
rozmowie przepgdzil, zabrat si¢ 1 poszedt.

Wige go do siebie na gimnastyk¢ zapraszalem i1 ¢wiczyliSmy si¢ razem, bom znowu i
tak probowatl. Odbywatl ze mna ¢wiczenia i szedt w zapasy nieraz, a nikogo przy tym nie bytlo.

Ani méwié; nic wigcej nie wskoralem. Wige kiedym tak w zaden sposob nie mogt do
niego trafi¢, mysle sobie, ze trzeba bedzie gwaltem wzia¢ tego cztowieka i1 nie darowac, kiedy
si¢ raz postanowilo; niech przynajmniej wiem, co jest wlasciwie.

Wigc go raz na wieczerze zapraszam, zupelnie jak mitosnik oblubienca tapie. Nie
chciat przychodzi¢ — nareszcie raz dat si¢ uprosi¢. Kiedy pierwszy raz przyszedt, zjadl i
chciat i8¢ do siebie. Wstydzitem si¢ jeszcze wtedy, wigc go puscitem do domu. Ale na drugi
raz bylem madrzejszy: po wieczerzy gadaliSmy zawsze dlugo w noc; wigc kiedy si¢ chcial
zabiera¢, zatrzymatem go przemoca u siebie, bom uwazat, ze juz pdzno byto wracaé. Tedy sie
wyciagnat na kanapie, ktora tuz przy mojej stata, tam, gdzie jadt kolacjg, a nikt wigcej w
domu nie nocowal, tylko my sami.

— Dotad mozna by te histori¢ swobodnie kazdemu powiedzie¢, ale dalszego ciagu
pewnie bysScie ode mnie nie ustyszeli, gdyby, jak to mowia, prawda nie lezata na dnie wina i
na jezyku dziecka, chociaz to nie o to idzie, a potem, myslg, ze si¢ nie godzi ukrywac
pysznego czynu Sokratesa, kiedy si¢ go chwali¢ zaczelo.

I jest mi tak, jakby mnie zmija ukasita: powiadaja, ze kogo zmija ukasi, ten nikomu
nie chce bolow swych opowiadaé, chyba tez pokasanemu, bo tylko ten potrafi przebaczy¢ i
zrozumie¢, do jakich stéw i1 czynéw 3 bol si¢ zdota posunaé. A ja jestem bolesniej ukaszony i
w najczulsze miejsce, jakie w ogdle moze by¢ ukaszone: w serce czy w dusze, czy jak sig to
tam nazywa, ukaszony ze¢bem filozoficznych rozmow, ktore si¢ gorzej niz zmija w mtoda,
zdrowa dusz¢ wpijaja 1 cztowiek potem gada i robi, sam nie wie, co. — Ale, ot, widzg tu
takich Fajdrosow, Agatonow, Eryksimachéw, Pauzaniaszow, Arystodemow 1 Arystofanesow
— co mowi¢ o samym Sokratesie i o tych innych — wysScie wszyscy potobtakani, jak on,
filozof, tedy mnie wszyscy stuchajcie, bo wy mi przebaczycie to, com wtedy zrobit, a teraz
opowiadam! Ale stuzba i profany, i jaki tam inny ordynarny chiop niech sobie dobrze uszy
pozatyka.
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Wigc kiedy $§wiatla pogasty a sluzba si¢ wyniosta, pomyslatem, ze nie ma co robi¢ z
nim zachodéw, ale mu otwarcie powiem, co mys$le. Wigc go tracam i powiadam:

— Sokratesie, ty $pisz?

— Jeszcze nie — odpowiedziat.

— Wiesz, co ja mysle?

— No, cdz takiego? — powiada.

— Ja mysle, ze ty jeden godziene$ by¢ moim mitosnikiem i zdaje mi sig, zebys rad ze
mna o tym pomoéwil, ale nie wiesz, jak. A ja tak uwazam: to by bylo wielkie glupstwo z mojej
strony, gdybym ci jeszcze i tego bronit i nie chciat stuzy¢ w ogdle czymkolwiek, czego by$
czy od mojej fortuny potrzebowal, czy od przyjaciot. Przeciez mi na niczym tak nie zalezy,
jak na tym, zebym byl mozliwie najdzielniejszym cztowiekiem, a wiem, ze mi nikt do tego
lepiej pomdc nie potrafi jak ty. Toz bym si¢ wstydzi¢ musial przed ludZmi madrymi, gdybym
takiemu jak ty cztowiekowi nie folgowat, a folgowat za to thumowi glupcow!

On to ustyszal i powiada, tak po swojemu, tak ironicznie, jak on to zawsze: —
Alkibiadesie mity, to$ ty, widac¢, nieghupi, jezeli to prawda, co o mnie mowisz, jezeli we mnie
taka moc siedzi, ktora ciebie moze lepszym zrobi¢. Toz to by znaczyto, ze§ we mnie
niewidzialna pigkno$¢ odkryl, znacznie wyzsza od dobrych linii —twojego ciata. Wiec jesli ci
o nig chodzi i chcialby$ ze mna obcowac, 1 pigkne za nadobne wymieni¢, to tadnie chcesz na
mnie zarobi¢. Bo naprawde chcialby$ kupi¢ istot¢ pigkna za jego pozory i ,,miedz za zloto”
wymieni¢. Uwazaj lepiej, zacny chlopcze, zeby$ si¢ nie pomylil, bo nuzem ja nic nie wart!
Dusza ludzka dopiero wtedy jasniej widzie¢ poczyna, kiedy si¢ bystros¢ mtodych oczu z
wolna zatraca. A tobie jeszcze daleko do tego.

Ja mu na to: — Od siebie juz wszystko powiedziatem; ani stowa inaczej nie mowitem,
tylko tak, jak myslg. Ty sam si¢ zastandw, co bgdzie najlepsze, twoim zdaniem, dla ciebie i
dla mnie.

— O, to ci si¢ udalo — powiada. — Trzeba bedzie na przyszio$¢ istotnie nad tym
pomyslec i to zrobié, co si¢ nam najlepsze wyda 1 w tej sprawie, 1 w innych.

Kiedym to ustyszat i powiedzial, myslalem, ze go przeciez moj pocisk dosiggna!.
Wstalem, nie dawszy mu nawet przyjs¢ do stowa, wziatlem na siebie t¢ zarzutke, bo mroz byt
wtedy — wsunatem mu si¢ pod plaszcz, rgkami objalem tego nadludzkiego doprawdy i
niepoj¢tego cztowieka i tak cata noc przelezatem.

I w tym, Sokratesie, znowu mi ktamu nie zadasz.

I chociaz to wszystko robilem, on bezpiecznie przebywal wszystko i1 gardzil, i
ob$miewal moje wdzigki, i uragal mi jeszcze, wysoki sadzie! Tak jest, osadZcie wy tg
Sokratesowa dumg. Bo pomyslciez, dla wszystkich bogéw 1 bogin, Zze chociazem ja spat cala
noc z Sokratesem, wstalem rano, jak gdybym byt przy ojcu lezat albo starszym bracie.

Jak myslicie, co mi si¢ dzialo potem, kiedym z jednej strony czul ponizenie, a z
drugiej bral na mnie ta jego natura, to panowanie nad soba, ta moc jego! Nie przypuszczatem,
zebym miat kiedykolwiek spotka¢ cztowieka z takim rozumem i z taka wola potezna.

Totez nie wiedziatem, jak si¢ mam gniewac¢ na niego 1 porzuci¢ jego towarzystwo, ani
jako go pozyskac, bo to doskonalem rozumiat, Ze ztotem do niego trafi¢ bylo trudniej niz do
Ajaksa zelazem. A zawiodta mnie byta jedyna sie¢, ktorej jeszcze ufatem. Wiecem juz nic nie
wiedziat i ten czlowiek tak mnie opanowat i ujarzmil, jak nikt nigdy nikogo.

Ale to wszystko dawniej bylo — a potem poszli§my razem na wojn¢ pod Potidaje i
jadali$my przy jednym stole. Nieraz bywalo, kiedy$Smy odcigci byli, ot, jak to w polu, i gtod
przyszto znosi¢, nikt tego tak nie potrafit jak on.

A kiedy przyszly lepsze czasy, on jeden umiatl zy¢ i pi¢ nadzwyczajnie. Nie zeby miat
pociag, ale kiedy go zmuszono, to wszystkich przy kielichu pokonat i co najwazniejsze: zadne
oko ludzkie nigdy nie widzialo Sokratesa pijanym. Myslg, Ze si¢ nawet zaraz o tym
przekonamy.
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A jak on mréz znosi¢ potrafi! Bo tam zimy sa strasznie ostre — a on w ogole
niebywatych rzeczy dokazywat i raz, kiedy mr6z chwycil taki, ze to strach, kiedy si¢ nikt z
namiotu nie ruszat, a jezeli si¢ ruszal, to ktadl na siebie, co tylko mogt, 1 na nogi, 1 zawijat
stopy w pil$n i w futra, on wtedy wychodzil w tym, co ma na sobie, w takiej samej zarzutce,
jaka 1 przedtem zawsze nosit, a boso tatwiej po lodzie chodzit niz inni w butach. Totez wojsko
na niego krzywo patrzylo, jak gdyby si¢ nad nich chcial wywyzsza¢.

Tak to, tak!

Czego wtedy dokazal, co przeszedt tegi wojownik

wtedy tam na tej wyprawie, to przeciez warto ustysze¢. Raz mu co$ nad ranem wpadio na
mysl; zaczem stanat i dumat, a Ze mu jako$ nie szto, nie ruszat si¢ z miejsca, tylko stat i
dumat. A juz byto i1 potludnie i ludzie sig patrzyli 1 dziwili, a jeden drugiemu opowiadat, ze
Sokrates tak od rana stoi i mys$li o czyms$. Nareszcie zrobit si¢ wieczor. Po wieczerzy kilku
mtodych wyniosto posciel na dwér — bo to bylo lato wtedy — 1 spali na chtodzie, a
réwnoczes$nie uwazali na niego, czy bedzie stal i przez noc. A ten stat az do rana, dopdki
stonce nie wzeszto. Potem si¢ pomodlit do stonca i1 poszedt.

A jesli cheecie, w bitwach — bo to mu trzeba przyzna¢ — przeciez podczas bitwy, za
ktora mnie wodzowie dali nagrodg, nikt inny, tylko on wtasnie zycie mi ocalit; bylem ranny, a
on mnie odstapi¢ nie chcial, tylko ratowat i zbrojg, i mnie. Totez wnosilem wtedy, Zeby
wodzowie tobie dali nagrodg; 1 za to si¢ na mnie nie bedziesz chyba gniewal, i nie powiesz, ze
ktamig. Wodzowie zwazali wtedy na moje wyzsze stanowisko i mnie chcieli da¢ nagrodg, a
ty$ jeszcze bardziej niz wodzowie byt za tym, zebym ja ja dostal, a nie ty.

A jeszcze warto tez bylo moi panowie, widzie¢ Sokratesa, kiedy armia uciekata spod
Delion. Wtedy wlasnie ja bytem na koniu, a on byt w cigzkiej piechocie. Schodzi z Lachesem
z pola dopiero kiedy wszystko poszto w rozsypke. Ja podjezdzam, poznalem ich i wotam,
zeby sie nie bali, bo ich nie opuszczg. Tam si¢ moglem lepiej napatrzy¢ Sokratesowi niz pod
Potidaja, bom si¢ i sam tak nie bal, cho¢by dlatego, ze bytem na koniu. Naprzod tez
uwazatem, o ile on byl bardziej spokojny i przytomny niz Laches, a potem, wiesz,
Arystofanesie, przyszto mi to twoje na mysl, ze on, jak teraz, tak i wtedy: ,,bociani miat krok i
toczyl wkoto wzrok dumny” to w prawo, to w lewo, na swoich i na nieprzyjaciot, a widac
byto i z daleka, Zze gdyby kto tego meza zaczepil, nielatwa bytaby z nim sprawa. Totez uszedt
cato 1 on, 1 ten drugi. Bo w wojnie nikt nie napada takich, tylko si¢ goni za tymi, co uciekaja
na leb na szyje.

Mozna by na pochwal¢ Sokratesa powiedzie¢ wiele jeszcze innych, niebywatych
rzeczy. Ale jezeli chodzi o te lub inne czyny, tatwo by mozna podobne znalez¢ 1 u innego
cztowieka, a u niego to jest najdziwniejsze, ze on nie jest podobny do nikogo z ludzi, ani
dawnych, ani dzisiejszych. Bo taki jak Achilles, mogiby kto§ powiedzie¢, byt i Brazidas, i
inni, a Perykles znowu byt jak Nestor i Antenor, a sa 1 inni takze; kazdego mozna by do kogo$
przyrownac. Ale takiego oryginata, jak ten czlowiek i jego mowy, ze Swiattem nikt nie
znajdzie ani posrod wspolczesnych, ani dawnych postaci, chyba ze go kto zechce przyréwnac
tak jak ja: do nikogo z ludzi, tylko do sylenow i satyrow; jego i jego stowa tak samo.

Bo i tom pominal poprzednio, ze rozmowy jego zupelnie sa podobne do tych
zamykanych sylenow. Bo gdyby kto chciat si¢ przystucha¢ rozmowom Sokratesa,
wydawaloby mu si¢ $mieszne na pierwszy rzut oka. To, co on moéwi, to ubrane w takie stowa
1 zwroty, jakby w kosmata skoére jakiego szelmy satyra. Mowi o ostach objuczonych, o
jakichs$ kowalach, szewcach, garbarzach i wydaje sig, ze on zawsze jedno i to samo mowi w
ten sam sposob, tak ze kazdy, kto go nie zna i nie uwaza, musi si¢ $mia¢ z tego. Ale kiedy kto
do wnetrza tych stow zagladnie, kiedy kto wejdzie w nie naprawdg, zobaczy, ze tylko w
takich stowach jest jaki§ sens, a potem si¢ przekona, ze tam w nich sa skarby dzielnosci;
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znajdzie tam prawie wszystko, a raczej wszystko, na co uwaza¢ powinien cztowiek, ktory
chce by¢ doskonaly.

Tak ja Sokratesa chwalg, moi panowie; to tez jest 1 moja nagana zarazem, bom wam i
to powiedzial, jak mi on uragal. On juz nie mnie jednego tak urzadzit, ale i Charmidesa, syna
Glaukona, i Eutydema Dioklesowego, i bardzo wielu innych; zawsze udawat tylko mitosnika,
a w koncu sam zostal raczej ulubiencom niz mito$nikiem. Totez i tobie to powiadam,
Agatonie, abys$ si¢ nie dal w pol¢ wywies¢, ale niech cig nasze przej$cia naucza ostroznosci,
abys nie byl madry, jak mowia, dopiero po szkodzie.

Kiedy skonczyl méwi¢ Alkibiades, zaczg¢to si¢ Smia¢ naokoto z jego szczerosci, bo sig
wydawato, ze jest jeszcze zakochany w Sokratesie. A Sokrates powiada: — Uwazam,
Alkibiadesie, ze$§ wytrzezwial, boby$ inaczej nie byt tak zrecznie w kotko zakrecit, aby tylko
ukry¢, po co$ wlasciwie mowit to wszystko. Tak, dopiero na koncu, dodatkowo wspomniate$
o tym, o co ci naprawdg szlo, zeby mnie 1 Agatona pordzni¢; tobie si¢ zdaje, ze mnie juz nie
wolno kocha¢ kogo innego, tylko ciebie, a Agatona to nie wolno nikomu innemu kochac,
tylko tobie. Aha! pokazato sig, jaki to satyr wystgpuje na koncu; widac teraz, kto tu sylen.
Moj Agatonie kochany! Uwazaj, Zeby nas nikt nie pordznil; niech mu si¢ sztuka nie uda!

A Agaton powiada: — Tak jest, Sokratesie, ty stusznie mowisz; widze, ze si¢ nawet
utozyl pomiedzy mna a toba, byle nas obu rozdzieli¢. O! nie uda mu si¢; id¢ do ciebie i tam
si¢ polozg.

— Tak, tak — powiada Sokrates — chodz tu, tu koto mnie si¢ pol6z.

— O, Zeusie — wola Alkibiades — co ja znowu musz¢ wycierpie¢ przez tego
cztowieka! Jemu si¢ zdaje, ze on mnie wszedzie musi pobic¢. Jezeli tak, to pozwol, niech sig
Agaton utozy pomi¢dzy nami oboma.

Nie moze to by¢ — powiada Sokrates. — Przeciez ty$§ mnie chwalil, a teraz ja muszg
chwali¢ swego sasiada z prawej strony. Jezeli si¢ wigc Agaton tu zaraz po tobie ulozy —
trudno przeciez, zeby on znowu mnie uwielbial, raczej ja powinienem powiedzie¢ co$ na jego
pochwate — wiec daj mu pokoj, dziwaku, 1 nie zazdro§¢ mtodemu cztowiekowi tego mojego
chwalenia! Ja go bardzo pragne pochwalic.

— Joj, joj — mowi Agaton. — Alkibiadesie, pu$¢ mnie, ja tu nie zostang, ja stad idg;
niech mnie Sokrates chwali!

— Ot6z to — powiada — Alkibiades; — to tak zawsze! Jesli Sokrates jest, z nikim
si¢ nigdy przystojnym cztowiekiem nie podzieli. I jak on sobie latwo taka doskonata
wymoéwke znalazt, byleby tego, o, mie¢ koto siebie!

Wstal juz Agaton, zeby si¢ ulozy¢ przy Sokratesie, kiedy przez drzwi otwarte, ktoérych
kto$, wychodzac, nie zamknat, gromada pijakéw wpadta. Wpadli, rozgoscili sig, zrobit sig¢
hatas okropny, zaczeto pi¢ bez zadnego porzadku, pod przymusem i1 nad miarg. Zaczem
Eryksimachos, Fajdros i kilku innych do domu poszli, jak mowit Arystodemos; jego samego
sen zmorzyt. Spat bardzo dlugo, bo 1 dlugie byty noce podowczas, a zbudzit si¢ dopiero nad
ranem, kiedy juz koguty piaty. Otworzyt oczy 1 widzial, ze jedni $pia albo do doméw poszli,
tylko jeszcze Agaton, Arystofanes 1 Sokrates samotrze¢ czuwaja i pija kolejka z czary
wielkiej.

Rozmowe z nimi Sokrates prowadzit. Wszystkiego, o co tam szlo, Arystodemos juz
nie pamigtat, bo od poczatku rozmowy nie styszat i ciagle si¢ kiwat drzemiac. To jednak byta
gléwna tres¢ dialogu, ze im Sokrates dowodzit, jako iz jest rzecza jednego 1 tego samego
tworcy umie¢ 1 tragedi¢ napisaé, i komedi¢ utozy¢, 1 ze kto jest artysta w tragedii, ten i
komediopisarzem by¢ potrafi.

Zgadzali si¢ na to, ale gubili z wolna watek mysli, bo kiwajac si¢ ciagle usypiat
napierw Arystofanes, a kiedy juz dniato, zasnat i Agaton. Kiedy ich uspit Sokrates, wtedy
wstat 1 wyszedt, a za nim, jak zwykle, Arystodemos. Poszedl Sokrates do Lykejonu, wykapat
sig, potem dzien caty tak spedzil, jak to zazwyczaj byt czynit, a wieczorem poszedt do domu

51



odpoczad.

Koniec dialogu
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Objasnienia thumacza

Forma dialogu

Rozmaicie Platon swe dialogi nawiazuje. Najczesciej wystgpuja w nich osoby jedna
po drugiej od samego poczatku, niby w dramacie.

W niektorych dialogach jednak unika tej prostej formy, a wktada caty dialog jako
opowiadanie w usta Sokratesa lub innej jakiej$ jednostki.

W Uczcie miata by¢ zawarta apoteoza Sokratesa. Sokrates sam nie mogt wiec spetniaé
roli opowiadacza.

Po drugie, to i owo pragnat Platon w tym dialogu doda¢ od siebie, skomponowac.
Wypadalo wigc te dodatki i zmiany polozy¢ na czyj$ rachunek. Wobec tego caty dialog
opowiada niejaki Apollodoros, zapalony, dogmatyczny i prostoduszny, a tagodnie dowcipny
wielbiciel Sokratesa, kilku znajomym inteligentnym Atenczykom, ludziom $wieckim, ktorych
filozofia nie interesuje specjalnie, tylko radzi by przeciez co$ ustysze¢ o owym glosnym
zebraniu, gdzie miaty by¢ rozmaite ciekawe 1 wybitne osobistosci.

Apollodoros opowiadal wprawdzie niedawno rzecz cala niejakiemu Glaukonowi i
dlatego potem referuje tak ptynnie, jako iz to robi po raz drugi; sam jednak nie byt na uczcie,
tylko o niej styszat od Arystodema, naiwnego sokratyka, podobnego typu, jak sam, zaczem
niby to nic dziwnego, Ze tu i 6wdzie wystapia pewne momenty zmyslone, skoro rzecz cata
przechodzita przez tyle ust.

Jednakze Apollodoros zapewnia, ze Sokrates sam potwierdzal pozniej czg§ciowo
sprawozdanie Arystodema; widocznie czesciowo jest Uczta historyczna prawda. Podobnie
Alkibiades przy koncu dialogu kilkakrotnie zapewnia i zaklina¢ si¢ chce, ze nie klamie,
charakteryzujac Sokratesa. Sokrates, mimo wyzwania, nie przeczy tej charakterystyce.
Wszystko to na to, zeby czytelnik nie watpil, Ze w tych miejscach czyta prawdg, a nie
fantastyczny utwor.

Czas akcji

Rozmowa wstgpna Apollodora z przyjacidtmi toczy sig¢ okoto roku 400 przed Chr., a
wigc w ostatnich latach zycia Sokratesa, a dotyczy zdarzen, ktore, wedle pewnych ustgpow w
tekscie, odbywac si¢ musialy przed pigtnastu, szesnastu laty, kiedy Alkibiades byt jeszcze u
szczytu wplywow a wigc przed wyprawa Sycylijska z r. 415. To takze usprawiedliwia¢ ma
autora z pewnych dowolnosci w szczegétowym opisie rzeczy tak oddalonej w czasie, tym
bardziej ze 1 sam dialog mégt napisany by¢ 1 ukaza¢ si¢ w odpisach dopiero po roku 385
przed Chr., to znaczy w jakie pigtnascie lat po $mierci Sokratesa.

Tak przynajmniej $wiadczy anachroniczna wzmianka Arystofanesa, zawarta w Uczcie,
o rozdzieleniu Arkadow z rozkazu Sparty. Odnosi si¢ to do rozdzialu Mantinei, dokonanego
w f. 385, na cztery czesci odpowiadajace pierwotnym czterem osadom. Takie wkiadanie
dialogu w usta opowiadajacej osoby nastreczalo autorowi techniczne trudnosci, uciazliwe

53



niekiedy i dla czytelnika. Trzeba bylo ciagle powtarza¢: ,,powiedzial”, ,rzekl”, ,powiada”,
,»mowi”, | odpart” itd. Sam Platon si¢ na te trudno$¢ skarzy w Teajtecie. Jednakze tu, w
rozmowie wstepnej, nadaje ten sposOb mowienia pewne swobodne zabarwienie ulicznej
prozie Apollodora, ktory mowi zrazu od niechcenia, stylem przekupki atenskiej. Z czasem
gdzies si¢ ten Apollodoros rozptywa i styszymy figury zupetie zywe: kazda mowi swoim
indywidualnym stylem, kazda si¢ rusza po swojemu.

Uwertura

Wstepna rozmowa data charakterystyczne zestawienie dwoch rodzajow ludzi
wspbtczesnych. Swiatowy przyjaciel Apollodora i kilku rysami naznaczony Apollodor,
sokratyk, niby przedsmak samej postaci Sokratesa. Juz wchodzimy w jego tonacje. Pewna
mieszanina dobrodusznos$ci, komizmu i jakiej$ z lekka wariackiej ascezy.

W tym sposobie, w tym ,,tonie” widziat Sokratesa przecigtny Atenczyk. Od tego tonu
zaczyna go tu podawac Platon.

Nastepuje scena spotkania z Arystodemem na ulicy. gdzie si¢ ten motyw roznicowac
zaczyna. Sokrates 1 Arystodemos maja w niej co$ wspdlnego: obaj oryginaty, tylko ze
Sokrates, zaczg¢ty 1 prowadzony komicznie, robi si¢ w tej scenie z wolna figura coraz bardziej
czynna, samodzielna, myslaca, moze chytra, nie w ztym znaczeniu, i silng — Arystodemos
stabnie, poddaje si¢ sugestii 1 staje si¢ w koncu rozdziatu trzeciego komiczny w mimowolnej
roli parazyta. Wszystko to jednak jest dopiero wstgpem: dopiero wchodza gtowne motywy
przewodnie bardzo cicho.

Towarzyska antyteza Sokratesa

Jeszcze w potowie rozdziatu drugiego wszedl motyw nowy: Agaton, uprzejmy,
elegancki gospodarz domu, na kontrastujacym tle prostodusznego, obszarpanego Arystodema,
ktory na jego usmiechy z zaklopotaniem oczy wybatuszal, w rozdziale trzecim Agaton
zyskuje nowy rys: pretensjonalnego i préznego eleganta, na twardym, naturalnym tle
Sokratesa, ktory mu na jego klepanie po ramieniu daje z miejsca po nosie konceptem o wetnie
1 préznym Kkieliszku 1 od razu smaruje to szelmowskim komplementem o ostatnim
powodzeniu przed obliczem tlumu, ktéry obaj mieli przeciez za nic, cho¢ nie jednako
szczerzy byli w tej pogardzie.

Trzeci rozdzial znowu Sokratesa robi o odrobing milszym 1 silniejszym, Agatona
lekkim 1 stabszym, cho¢ go nie maluje na czarno.

Ten sam motyw Sokratesa, ktory znakomicie ujezdza pretensjonalnego troszke i
pozujacego Agatona, rozwinie Platon w rozdziale siedemnastym, dwudziestym i nast¢pnych;
tu, we wstepie, tylko go zaznacza. Scharakteryzuja Agatona mowa jego i sceny pozniejsze; tu
tylko jego zasadniczy ton podany.

Ale juz ten ton, tych kilka rysow doskonale zaznacza indywidualno$¢ mtodego
tragika, osobisto$¢ historyczna, mezczyzng, ktory w chwili uczty jest zaledwie po
trzydziestce, jest nadzwyczajnie, cho¢ po kobiecemu pigkny, zamozny, wykwintny, doskonale
wychowany. Nie lubi stuzbie po mieszczansku robi¢ uwag przy stole, chociaz glo§no ten swoj
rys objawia, jest uprzejmy dla gosci, lubi literatéw 1 filozofow; kiedy maja nadejs¢ jacys$ tam
pijani znajomi, woli uda¢, ze w domu wszyscy $pia, niz zepsu¢ nastréj w towarzystwie. Jest
ogromnie subtelny w odczuwaniu drobnych odcieni uczuciowych i pojgciowych, lubi
przeno$nie 1 obrazy poetyckie i woli je niz trzezwe a logiczne roztrzasania; méwi¢ umie
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nawet wierszami 1 rytmem w razie potrzeby, kocha czule i cieszy si¢ wzajemnos$cia sofisty
Pauzaniasza, i do tego czynia mu niedyskretne aluzje Sokrates i Arystofanes; napisat tragedi¢
pod tytulem Kwiat, ma pewne struny liryczne, czute, smutne i t¢ jedyna stabos¢, ze lubi, aby
go chwalono. Totez, gdzie tylko mozna, tam z tej jego struny komiczne tony wydobywa
Sokrates, a po6zniej 1 Alkibiades. Jest to jednak takie ,,przyjacielskie” nabieranie wcale mitego
chlopaka, a nie zjadliwa, gorzka ironia. Sokrates musiat o nim mawia¢ do Alkibiadesa: ,,No,
ten chtopczyk nie jest zty, tylko troche ghupi”. — ,Nawet mu z tym do twarzy” —
odpowiadat zapewne Alkibiades.

Obecna uczta dzieje si¢ wlasnie z okazji powodzenia jego ostatniej tragedii 1 do tego
si¢ odnosi szereg aluzyj w dialogu.

Potrzebny byt w roli gospodarza wtasnie Agaton, a nie kto inny, bo na tym kontrascie
najwyrazniej] mogt wystapi¢ Sokrates. Platon stale operuje kontrastami i w nastgpstwie
wielkich cze$ci po sobie, 1 w obrgbie poszczegdlnych scen. Kontrastowe daje zestawienia
charakterow i zestawienia zamiarow dwoch tudzi, zestawienia dwéch stylow w mowie.

W rozdziale czwartym na tle potocznej rozmowy, podczas nalewania wina 1 podczas
gdy flecistka czeka, czy ma jeszcze grac i co, przesuwa si¢ przed nami w krotkich zwrotach
szereg dalszych osob, ktére maja si¢ pozniej w catej pelni rozwina¢. Podobnie bywa w
uwerturze muzycznej.

Pauzaniasz

Wigc Pauzaniasz, sofista, zakochany w Agatonie, wyksztalcony moéwca, czlowiek
pewny siebie, ktory niedlugo zacznie méwié, zrazu potoczna proza, a potem misternie bedzie
wplatal okresy, rytmy i rymy tu i éwdzie wtraci. Zajety widocznie sprawami publicznymi i
kwestiami spolecznymi da w swej mowie rozbior praw i przekonan etycznych na temat
mitosci skierowanej ku chlopcom, a rozbidr ten postuzy mu do powiazania jego osobistych
pogladow na tg sprawg z pogladami ogdtu.

Fajdros

Milczy w tym rozdziale az do ostatnich wierszy Fajdros, figura znana z kilku komedii
1 kilku dialogow Platonskich, ubogi i niezbyt genialny, ale entuzjastyczny wielbiciel i
krasomoweca i ciekawy na kwestie filozoficzne, cho¢ je niezbyt glgboko bra¢ umie, przekrgca
religijne mity umys$lnie czy mimo woli, powtarza niekiedy jedne i te same zdania — caty ma
by¢ wlasciwie wstgpem do Pauzaniasza, jak Arystodemos byl przedsmakiem Sokratesa.

Fajdros nie jest moze tak barwnie podany jak inne postacie — ale to juz wida¢ w
calym dialogu, ze plastyka, obfito$¢ rysow w postaciach i scenach, a z nig zycie rosnie ku
koncowi dzieta. Niezta to metoda, jezeli chodzi o efekt catosci.

Arystofanes

Plastyczniej si¢ juz teraz zaznacza, w jednym zdaniu dany, Arystofanes. Od
niechcenia rzuca jako odpowiedz wymownemu Pauzaniaszowi rytmiczny 1 rymowany
koncept z akcentami czkawki i zabarwia cala sceng groteskowo. Bo oto przepici filozofowie i
literaci rozprawiaja o rzeczach gornych dlatego, ze im sit nie staje do birbantki. Arystofanes,
stuga Dionizosa i Afrodyty, rozwinie si¢ tez pozniej w catej petni. On przy uczcie spetnia rolg
tradycyjnego wesotka; przekomarzajac si¢ z powaznym Eryksimachem, stworzy mit
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konkretny zamiast teorii; kiedy zechce wytozy¢ swoj poglad na istot¢ Erosa, da przedziwna
mieszaning groteskowego humoru, rozpustnego zartu i sentymentalnej tgsknoty, a posrod
rzeczy mowionych bardzo serio, niepostrzezenie wetknie tu 1 6wdzie jakie$ kpiny ze
wspotczesnych stosunkow, jakie$ aluzje do obecnych. Nie wiadomo chwilami, czy ta bujna
figura to nalogowy pornograf, ktory miewa momenty jakby romantyzmu, czy ,,romantyk” i
fantasta, ktory udaje letkiewicza. Czuje si¢ w jego mowie, jak on powazne miny stroi wtasnie,
kiedy mowi rzeczy wesote, jak zrazu usiluje niby to wstapi¢ na koturny, potem komedia
okrywa rzeczy, ktére zdaje si¢ czci¢, na krotki czas przestaje zartowa¢ i moéwi stylem
platonskim, a konczy zartami, dla zatarcia krotkiej chwili stanu religijnego.

Mowa jego bedzie bogata, bujna, pelna obrazéw, a wolna od sztuczno$ci, pozy i
przesady. I jak pdézniej rozwinie Platon te posta¢ na tle kontrastujacej z nia figury
Eryksimacha, tak i teraz, w introdukcji juz, zestawia ich razem: bujnego Arystofanesa i
zasuszonego pedanta Eryksimacha.

Eryksimachos

Eryksimachos, syn Akumenosa, lekarza, sam tez jest lekarzem i nalezy do rodu i kasty
zaprzysiezonych Asklepiadéw, uprawiajacych medycyng jeszcze od czasow mitycznego
przodka Asklepiosa. Ojciec i syn znani sa powszechnie z niezwyktej wstrzemigzliwosci, a
Eryksimachos nie moze zadnej sposobno$ci pominaé, zeby sobie nie pozwoli¢ na mate
kazanie w tym kierunku. Méwi ogromnie sucho, zawile, zapewne przez z¢by; nudzi i ma t¢
wlasciwose, ze okresy zaczete 1 prowadzone z pewnym rozpedem, konczy krotkimi i stabymi
nastepnikami, niby falszywa kadencja z Offenbacha. Zyje w przyjazni z Fajdrosem; razem sie
wymykaja, kiedy si¢ zaczyna pijatyka na dobre — razem tez nieraz rozprawiaja o Erosie i
teraz — to nie innych ludzi projekt, zeby méwic o tym temacie, tylko projekt senioréw grona.
,» 10 tylko wstaje w piesniach, co umarto w zyciu”.

Eryksimachos czytat wiele, zna Empedoklesa, totez moéwi o mitosci, ktéra wiaze
elementy wszech$wiata; zna i1 Heraklita, ktorego zgola nie rozumie, totez go krytykuje i
poprawia bardzo mizernie; cudze mys$li psuje, a wlasne jego pomysty maja niekiedy
zabarwienie mimowolnego komizmu. W ustach tej drobnej, zmarniatej, zeschlej figury
koncepcje kosmiczne, zupelnie nieghupie w zasadzie, dziwnie humorystycznego nabieraja
zabarwienia; robi si¢ z tego jaka§ parodia orfiki czy filozofii natury. I Arystofanes i
Eryksimachos to motywy komiczne; tylko Ze Arystofanes roz$miesza $§wiadomie,
Eryksimachos si¢ sam o$miesza mimo woli, ile razy si¢ z czym$ odezwie.

I teraz, gdzie wszyscy mowia swobodnie 1 po prostu jak w domu, on rozpoczyna
sztuczna, cedzong perorg.

Szczesciem Fajdros przeczuwa jego zamiar 1 przerywa mu jeszcze w sam czas. Ale
oto 1 koniec uwertury. Aktorzy juz si¢ przesungli przez sceng. Akcja tak zostala
skomponowana 1 tak przeprowadzona, ze z kazdego z nich padl nam w oczy jaki$
charakterystyczny rys na tle innego, kontrastujacego z nim osobnika. Forma to bardzo
okreslona, a jednak jaka w tej jednosci roznorodnos¢ — bo cata scena wyglada przeciez
zupetnie swobodnie. Platon daje zycie — ale zycie tak prawidlowe, ujete w formg i pigkne
przez t¢ forme, jakim by¢ potrafi tylko zycie stworzone rgka artysty, a nie to, peine
przypadkowych, bezsensownych elementow i doczepek, jakie zazwyczaj stwarza natura przed
oczyma pospolitych ludzi.

Rozdziat piaty to tylko przejscie do wilasciwego dramatu i1 krotki przeglad catego
towarzystwa.
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Podzial dialogu

A teraz nadejda wielkie trzy akty i zakonczenie. Akt pierwszy to pie¢ pierwszych
moéw o Erosie; akt drugi, to mowa Sokratesa; trzeci, to opowiadanie Alkibiadesa o Sokratesie.
Zakonczenie: scena ostatnia.

Pomigdzy aktami wigksze intermezza sceniczne; podobnie migdzy poszczegdlnymi
scenami aktow.

Pierwszy akt zaczety mowa Fajdrosa. I on, i nastgpni mowcy powiedza, kazdy po
swojemu, jak ktory z nich pojmuje mitos¢. Coraz energiczniejsze tempo ku koncowi aktu,
coraz wigksza plastyka 1 coraz wigksze bogactwo pigkna S$wiatowego w obrazach,
poréwnaniach, stylu i osobistosci mowiacych osob. Kontrastujace motywy rozwinigte i
opracowane kolejno na tle szeregu méw.

Po lekkim, zartobliwym nastroju introdukcji Fajdros uderza w uroczyste tony
prastarych tajemniczych pies$ni orfickich, sigga gdzie§ w zamierzchte dzieje wszech$wiata,
olbrzymie chce odstania¢ perspektywy. Zrobit nastrdj powazny i oto moze przeskoczy¢ na
tematy z zycia spotecznego i1 rozpatrywa¢ mito§¢ jako czynnik podnoszacy spoteczna
sprawnos$¢ 1 wartos¢ cztowieka.

Fajdros wierzy w to, co mowi. Kobiety byly wykluczone w Atenach z zycia
publicznego 1 towarzyskiego — Atenka byta z reguty ptakiem mniej lub wigcej pigknym i
pozytecznym, ale nikt jej nie narzucal i nie wymagat od niej roli czlowieka bliskiego,
stabszego, a subtelniejszego, roli, w ktérej kobieta zawodowo wystepowac zaczeta dopiero w
srednich wiekach.

Pederastia

Totez zrozumialy jest rzecza, ze t¢ rol¢ obja¢ musieli wobec mezczyzn o zywszym
temperamencie 1 subtelniejszym Zzyciu uczuciowym chlopcy o znamionach niewie$cich. Ta
przyjazn goraca, w ktorej pocatunek i1 uscisk staje si¢ chwilami koniecznym 1 naturalnym
symbolem, znakiem widomym dziwnego czaru, jaki dwoje czy dwodch ludzi osnuwa, ta
przyjazn jest 1 dzi$ rzecza zrozumiala.

Ale podczas gdy dzi$ takie przyjaznie trafiaja si¢ tu i O0wdzie pomigdzy ludZzmi
mtodymi 1 nikogo madrego nie raza — odraz¢ budzi dzi§ pederastia, jako ordynarne
zboczenie popedu plciowego, praktykowane przez zwyrodniatych gbur6w na platnych
indywiduach spod ciemnej gwiazdy. Budzita odrazg¢ i w starozytnosci, a ze z natury rzeczy
taka pederastia musiata by¢ zjawiskiem pospolitym, a ta o tle szlachetniejszym trafiata sig
rzadko, przeto — jak dzi$, tak i wtedy — z kpinami spogladano na czulsze pary przyjaciot,
podsuwajac im zartobliwie zabarwienie seksualne w rodzaju grubym i niskim. Zawsze byt to
temat do thustych zartow.

Jak szlachetnie pojmuje Fajdros pederastig, to wida¢ z jego mowy. Rzuca ten problem
seksualnego stosunku i o$wietla go z jednej strony. Nastgpni mowcy rozwing i o$wietla
wszechstronnie; Sokrates wejdzie na szczyty — zobaczymy, co si¢ tam zrobi z tego
problemu.

Jak metalicznie, mgsko brzmia stowa Fajdrosa, kiedy mowi o niebie jako o nagrodzie
za odwagg, moc, za sit¢ woli — nie za tgsknoty i cierpienia bierne.

A jednak 1 w jego mowie ten heroizowany kochanek jest jeszcze stuga zycia
uczuciowego, jeszcze ma dionizyjskie stany oddania si¢ z zapamigtania w zapale — w stuzbie
u uczu¢, u serca czy u zmystow. Dopiero sokratesowy mitosnik ma by¢ czynny, nie:
postuszny; naprawdg pan i potbog — naprawdg.

Ale oto w rozdziale 6smym mowi¢ zaczyna Pauzaniasz sofista. Te¢zsza glowa ni
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Fajdros i méwca lepszy. Wychodzi z mitu pod pozorem dowodu, a witasciwie tylko dla
sprytnego nawigzania roztrzasan i dla paraleli z Fajdrosem; on takze tym motywem zaczynat.
I podobnie jak tamten, tak 1 on przechodzi na pole stosunkow spotecznych i praw.

Ale gdy tamten bezkrytycznie szedl w obronie pewnej mysli i agitowal Slepo za
pewnymi stosunkami, ten staje jako widz i1 cieckawy wobec réznych ustaw 1 zamgtu w opinii
publicznej. Thumaczy zjawiska spoleczne droga subtelnych roztrzasan i odnosi roznicg norm
etycznych do réznicy psychicznych organizacyj w roznych zrzeszeniach ludzkich.

Wie, ze cztowiek jest wszedzie miara wszystkich rzeczy i1 tworca mniej lub wigcej
swiadomym.

Czy oddanie si¢ zawsze jest upadkiem

Przeszedlszy subtelne dystynkcje, sam si¢ o§wiadcza za pederastia w rozumieniu
Fajdrosa, tylko na tle og6lniejszym, nie wytacznie wojskowym. W pysznym, symetrycznie
zbudowanym okresie pod koniec mowy glosi, ze i dlaczego dobra jest rzecza oddawac si¢ dla
dzielnosci.

Wstawmy tylko w jego mowg 1 w mysli jego pojecie ,,mtodej kobiety” zamiast pojecia
,, mtodego chtopca”, ze wzgledu na nasze wspodiczesne stosunki i poczucia z poczatku XX
wieku po Chr., a znajdziemy w tej mowie credo 1 wspolczesnych rzadkich, cywilizowanych
ludzi w odniesieniu do tych kwesty;j.

Juz nas prawie przekonat Pauzaniasz, juz powaznie go czlowiek bierze i na serio, juz
by si¢ zamysli¢ gotéw, gdyby nie szelma Arystofanes, ktory w sam czas zaczat czkawki
dostawac przy koncu uroczystych okreséw Pauzaniasza.

Intermezzo 1

,»Z przejedzenia, czy z jakiego$ innego powodu.” Bodaj czy tam innym powodem nie
sa kpiny z pozy Pauzaniasza, a jeszcze wazniejszym to, ze oto skonczona pierwsza para
motywow aktu pierwszego.

Fajdros 1 Pauzaniasz byli obaj w tonie bliskim, w pokrewnej tonacji, mimo roznic
stopnia 1 zakresu — skonczyt si¢ ten ustgp powaznie. Potrzeba teraz pauzy scenicznej i
komicznej, ktéra by przygotowaé¢ mogta i oddzieli¢ druga par¢ motywow, wzajemnie
kontrastujacych sita, a zblizonych komizmem.

Eros w swietle nauki

Zaczyna tedy w XII rozdziale cedzi¢ swa rzecz Eryksimachos. Intelektualista, badacz i
widz przede wszystkim, podobnie jak dwaj mowcy poprzedni, a oprdcz tego moralista.
Zaczyna od stow szacunku dla swej szkoty naukowej, dla swej zawodowej wiedzy. 1 jako
zawodowy uczony musi si¢ z pewnym przekasem odzywa¢ o mowie poprzednika, a pdzniej
poprawia¢ mysli, do ktorych nie dorost. Chce Pauzaniasza uzupetni¢ 1 od niego przejmuje
podzial, ale wchodzi na inny grunt.

Tego mizernego przedstawiciela starej filozofii przyrody obchodzi przede wszystkim
Kosmos, wszech$wiat; stosunki spoleczne porusza dopiero w drugiej czgsci mowy. Wielki
pomyst Empedoklesa o mitosci, ktora wiaze sprzeczne pierwiastki w calym wszech§wiecie,
dziwnie karleje w ustach tego specjalisty. Bo przeprowadza go Eryksimachos na tak
specjalnych przyktadach z dziedziny chirurgii i choréb wewngtrznych, ze si¢ sluchajacym
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robi zal Empedoklesa, a $miech ich bierze.

Kompromituje si¢ w dalszym ciagu Asklepiada, kiedy zaczyna w obecnosci dwoch
kompozytoréw o harmonii mowi¢ 1 nie pojmuje, jak moze istnie¢ harmonia tam, gdzie
zachodza jakiekolwiek réznice migdzy elementami. Arystofanes traca Agatona, a ten ma taka
ming, ze komediopisarz, nie chcac parskna¢ glosnym $miechem, kicha jak z mozdzierza.
Eryksimachos przechodzi do przestrog moralnych pod adresem muzyki $wiatowe;.

»S3zkoda, ze juz nie ma flecistki; bylaby si¢ zbudowala”, szepce Agaton
Arystofanesowi, ktory juz zapanowat nad soba i tylko akompaniuje méwcy ttumiona czkawka
w bardziej budujacych miejscach.

Eryksimachos si¢ uwziat chyba, Zzeby Arystofanesa samymi abstrakcjami zanudzic.
Szczegdlnie] mu si¢ ta ,,harmonia” udata. Ale w tej chwili skonczyt nareszcie staruszek
spodziewajac si¢, ze go Arystofanes jeszcze zechce ,uzupehlic¢”, tak jak on chcial
Pauzaniasza. ,,Chyba bym na glowe¢ upadl”, mysli sobie Arystofanes, kiwajac powaznie
glowa. Widzi Eryksimachos jaki$ figiel z jego miny, zaczem pozwala mu méwi¢ ,,i w innym
sposobie”, adresujac don ostatnie zdanie, w ktorym potaczyt jednym tchem boga i czkawke.

Intermezzo 11

Do czkawki tez teraz nawiazuje wesole intermezzo, w ktorym, na tle przyjaznej
sprzeczki migdzy zbitym z tropu Eryksimachem a zaptakanym od $miechu Arys—tofanesem
dostajemy krotka charakterystyke obu méwcoOw z obecnej pary.

A teraz od rozdziatu XIV kontrast do poprzedniej mowy. Arystofanes w pysznym
humorze. Malpuje zrazu ming i1 glosem narzekania Fajdrosa, potem mgski, pompatyczny ton
Pauzaniasza, a kiedy mit opowiada¢ zaczyna, rzeklbys, ze to uczen Eryksimacha.

Kiedy sobie cytat przypomni byle jaki, zwraca si¢ najpowazniej w strong Fajdrosa.

Eros w szacie mitu

Mit barwny, plastyczny, wesoly 1 jurny, szczegdlniej po suchych moratach
poprzednika, poprzetykany nitkami powagi, podszyty jakoby tgsknota.

Jakby westchnieniem zaczyna rozdzial szesnasty, ale je zaraz zaciera szeregiem
ironicznych uwag o pederastach i bodaj czy nie zerka w stron¢ Pauzaniasza, kiedy wspomina
o tych ,,dzielnych” ludziach, co si¢ za mtodu biora do polityki, a na staro$§¢ — do pederastii.
Wraca mu znowu obraz; Arystofanes zaczyna by¢ subtelny, szlachetny, jasny, zaczynaja mu
oczy btyszcze¢ na rozpogodzonej twarzy, moéwi w ciszy, stylem Platona, zupehie jakby inny
cztowiek, 1 skonczywszy obraz wraca do krétkich zdan z humorem, do otwartych aluzji 1 do
Eryksimacha. Konczy jakby ustgpem z modlitwy. Boi si¢ tylko, zeby jego mysli mtodych
Eryksimachos zeschtymi wargami nie tykat. I stusznie.

Oto skonczone dwa duze ustgpy pierwszego aktu w dialogu. Kazdy ustgp miat po
dwie mowy, przedzielone odpowiednio. Dwie pierwsze rozne tylko stopniem akcentow i
zakresem mysli, dwie drugie rozne zgota.

Intermezzo 111
Teraz dhugie intermezzo, bo trwa przez caly rozdzial siedemnasty. Oczywiscie. Ma

przyjs¢ ostatnia scena aktu pierwszego: mowa Agatona. Ta mowa ma by¢ juz ttem i
kontrastem dla Sokratesa i ma by¢ wspanialym zakonczeniem calej czgsci niesokratyczne;.
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Juz w intermezzo Sokrates zaczyna Agatona nabiera¢ nadzwyczaj sprytnie,
podsuwajac z figlow temu wzorowi dobrego wychowania pewne uchybienia grzecznosci i
zbijajac go z tropu réznym akcentem w dwoéch jednakowo sformulowanych pytaniach.
Grzecznie ratuje gospodarza Fajdros w tym ktopocie.

W dwoch rozdziatach nastepnych styszymy, jak pigknym barytonem, a niezbyt glo§no
prowadzi rzecz swa Agaton; mowi jak gdyby Praksytelesowego Erosa miat przed soba — tak
jest pieszczony ten jego bdg. Tak go kwiatami poréwnan obsypuje, stodzi 1 okadza, ze
Sokratesowi zaczyna by¢ coraz bardziej obco na tej kanapie. Tego nie lubil. Tym bardziej, ze
Agaton co drugie zdanie igra znaczeniami wyrazow.

Agaton igra, bo jest przy stole, ma czas i ochotg; chce zabawi¢ towarzystwo i1 btysnaé
kwiecistym dowcipem; Sokrates widzi usSmiechy zachwytu na twarzach obecnych i coraz
bardziej dochodzi do przekonania, ze to, co Agaton méwi, to nieprawda, to woda, i to z
miodem. Agaton robi koziotki logiczne; nie darmo si¢ uczyl u tggiego sofisty Gorgiasza;
moéwi plynnie, ol$niewa, pozuje, konczy wierszem 1 ustgpem rytmicznej, rymowanej prozy,
podniostym finalem w tonie hymnu.

Popis retoryczny

Dla Agatona sens byl na drugim planie, forma na pierwszym. Mial zadanie: chwali¢
boga, 1 to, jak potrafi, najpigkniej. Zrobit swoje. Pigkniej juz nie mogl, jezeli szto o pigkno
stow. Wrazenie wywarl ogromne. Zyskal zupelie towarzystwo, w ktorym kult formy
»zewnetrznej” byl we krwi. Agaton byl pigkny, glos modulowat misternie, przeszedt
wszystkich poprzednikow.

Sokrates na szarym koncu miat ,,swoja” chwile. Byt teraz caty soba. Platon wiedzial,
jak mu przygotowac tlo i teren; wiedziat, jak zamkna¢ akt pierwszy.

Prostota maska

Juz jest w intermezzo stary, drasnigty lew. Min¢ ma tak ghupia i tak zafrasowana, ze
lito$¢ bierze tego, kto by go nie znatl. Zaczyna skromnymi wyméwkami, a konczy jadowita
krytyka. Wszystko w dobrodusznym tonie jakiego$ poczciwiny z Beocji. Méwi stylem i
akcentem chlopa, ktory woly targuje. Spoza tego tonu wyglada jednak jak gdyby uraza.
Sokrates zaczyna towarzystwu robi¢ wymowki, ze mowia rzeczy pigkne bez wzgledu na
prawdge lub falsz. ,Nie, ten cztowiek przeciez nie ma wychowania”, mysli po cichu Agaton.
»Jest urazony, zeSmy nie mowili prawdy — przeciez nie jesteSmy w szkole, tylko po kolacji 1
bawimy si¢. On, zdaje si¢, nie ma zmystu dla pigkna i dla sztuki. To jest troche niesmaczne.
Obiecuje sam prawde powiedzie¢. No, to moze by¢ tez zajmujace. Ale czegdz on znowu chce
ode mnie? Juz mi znowu co$ urzadzi. Nigdy nie wiem przy tych jego pytaniach, do czego on
wlasciwie zmierza. To jest nieprzyjemne.”

Dwudziesty pierwszy rozdzial rozpoczyna akt drugi. Zajmuje dziewi¢¢ rozdziatow, bo
sigga az do dwudziestego dziewiatego wlacznie.

Indywidualno$¢ Sokratesa nie da si¢ pomysle¢ bez formy dialogu. Tutaj tez, przez
caly rozdzial dwudziesty pierwszy, prowadzi Sokrates swdj typowy, koci, nielito§ciwy dialog
z Agatonem. Teraz on jest na wierzchu, teraz on klepie po ramieniu, stowami i tonem —
moze az nazbyt wyraznie.

Oczywista, na tle panskiej, grzecznej postaci Agatona, ktory by nigdy byl gosciowi
czego$ podobnego nie zrobil, gdyby nawet i umial. Ale jak ten ton Sokratesa oswietla jego
ukryte sprezyny! By¢ moze. Platon nie wktadat tego rysu w tym celu §wiadomie. Ale dajac te
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impresje, odstonit mimo woli ukryta maszyneri¢ postaci mistrza.

Agaton si¢ gubi, zaniepokojony o cel dialogu, 1 daje si¢ wciagnac na inny grunt. On
przeciez mial na mysli personifikacje Erosa — bostwo, osobg, konkretum — ktéra mu si¢
ustawicznie przemieniala w abstrakcje, mito$é, kochanie, i w tym byla rozkosz, w grze
znaczen jednego i tego samego wyrazu. Ta gra, charakterystyczna dla hellenskich pojec
religijnych, nie byla obca i Sokratesowi. On sam wprowadzi tez Erosa, ktory witasciwie
oznacza¢ begdzie pewien typ psychiczny, pewna grupg¢ usposobien, pewna organizacje
duchowa na obraz i podobienstwo wiasne, i bedzie o nim méwit chwilami jak o osobie
nadziemskiej, jak o czyms$ konkretnym, a chwilami jak o abstrakcji. Teraz musi si¢ przejechac
po Agatonie; zaczem go zaczyna pytaniami przyciska¢ do muru i wykazuje mu, co to za
nonsensy wynikaja z tej gry wyrazow; podsuwa mu niepostrzezenie Erosa w znaczeniu czysto
abstrakcyjnym i1 wyprowadza mu wynik komicznie sprzeczny z jego mowa. Agaton ma
przyznac 1 musi przyznac, ze Eros nie jest ani dobry, ani pigkny.

Agaton jest u granic rozpaczy. Na wszystko si¢ zgodzi, byle mu juz Sokrates dat
pokdj. Jest bardzo biedny w tej chwili 1 wstydzi¢ si¢ musi.

O to Sokratesowi szto w gruncie rzeczy. Ale nie pokaze tego. Teraz si¢ w ostatnim
zdaniu rozdzialu moze schowac¢ poza tarczg ,,prawdy”, ktora si¢ tak srodze obeszla z
Agatonem przez usta swego ,,marnego” shugi, Sokratesa. Tym lepiej schowany, ze mu si¢ ten
wynik przyda do dalszego toku mysli.

Agaton pobity; reszta towarzystwa patrzy, podkuliwszy ogony, na to szczegdlne
ujezdzanie 1 kazdy bogom dzigkuje, ze to nie jemu padlo méwi¢ przed Sokratesem i miec
powodzenie.

Czuje to, oczywiscie, Sokrates; nie ma juz potrzeby zwalczania kogokolwiek.
Owszem, teraz jest tak na wierzchu i zadowolony, ze w prezencie towarzystwu ofiarowaé
moze widok ,,Sokratesa glupiego 1 Beoty”. Teraz go sta¢ na to. Szczegdlnie musi tym
widokiem ucieszy¢ serce Agatona. Niechze ma biedaczysko.

Platon mowi ustami Sokratesa

Rozwija tedy od rozdzialu XXII swoj wymyslny dialog z Diotyma, jaka$ tajemnicza
wieszczka z Mantinei (z Wieszczego Grodu). Teraz Diotyma mowi takim delikatnym,
panskim tonem, jakby moéwit Agaton, gdyby miatl rozum Sokratesa, a Sokrates robi
niedol¢zne, cigzkie kroki myslowe i1 stawia glupie pytania. Zachowuje si¢ niby to jak brus
[kamien szlifierski] czy jak kotek. Wieszczka podobnie nim krgci, jak on przed chwila
wywijal Agatonem. To przeprosiny dla gospodarza.

A réwnoczesnie Diotyma spelnia inne zadanie. Byla potrzebna nie tylko Sokratesowi,
ale 1 Platonowi. Chciat Platon przez usta Sokratesa odstoni¢ rabek wtasnej ,,nauki” o ideach i
o duchach nadziemskich. Niechze tego nie mowi Sokrates od siebie, tylko niech mu to objawi
tajemnicza osoba z dalekich stron. Ta tajemnicza osoba, niby symbol wspolnych cech
umystowych Sokratesa i Platona, to dziwne indywiduum bez ciata, bez charakterystycznych,
jednolitych ryséw psychicznych, zmienia sig.

Zaczgta tonem tagodnym, rozumnym, dobrej matki, ktéra tgpe dziecko cierpliwie
poucza; w rozdziale dwudziestym trzecim zaczyna mowi¢ tajemniczym glosem objawien
platonskich, ale zaraz przechodzi w kontrastujacy, prawie gospodarski styl gawedy, ktora,
doskonata w ustach na przyktad Arystofanesa lub i samego Sokratesa, bawi¢ zaczyna nieco,
kiedy si¢ mysli, ze to opowiadanie dziewicy, kaptanki. Zawsze mowi rozumnie i jasno, ale raz
w takim, raz w innym sposobie.

Z koncem tego rozdziatu ma zupetie Sokratesowy styl. Sokrates si¢ odstania sam w
charakterystyce mtodego Erosa; odstania si¢ tym, ktérzy maja oczy i1 uszy, nie calemu
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towarzystwu, otwarcie. Taki juz mial sposéb i taka potrzebe.

Z dwudziestym czwartym rozdziatem Eros si¢ zaczyna krystalizowa¢ juz nie jako
geniusz, ani pewien typ psychiczny, lecz jako abstrakcja: ,,powszechne dazenie do wiecznego
posiadania dobra”, do szczg$cia. I tu w pelnym, meskim toku dialogu wtracony po
szopenowsku motyw o zwodniczos$ci marzen ludzkich. Od tego motywu coraz wigcej tondow
platonskich czu¢ w glosie Sokratesa i w tym, co on mowi.

Ma si¢ wrazenie, ze Platon, piszac to i rozsnuwajac juz wilasne mysli, rozmawia z
duchem Sokratesa i schowany za tajemniczy peplos Diotymy méwi mu to, do czego doszedt
w rozmowach z Euklidesem z Megary 1 w dtugich dumaniach samotnych. Zapala si¢. Stowa
mu plyna coraz bardziej rytmicznym potokiem, mys$lami coraz szersze obejmuje kregi:
niedtugo Diotymie glos si¢ zmieni, oczy postawi w stup i1 bgdzie mowila rzeczy tajemne w
ciszy!

Oto rozdzialy dwudziesty piaty, szosty 1 siodmy przygotowuja nadchodzaca chwilg.

Idea dobra zaczyna Swiecié¢

Juz Arystofanes tlumaczy Erosa, ktory dwie pici wiaze, stwarzajac mit, dajac
koncepcje ,,dazenia do jednosci”. Dopiero teraz poped plciowy wystapi w jasnym, boskim
Swietle, jako nieswiadome dazenie do nie$miertelnosci. Pokaze sig, ze istoty zywe dlatego
tylko zaptodnienia pragna, ze zaptodnienie uczestniczy jako§ w wielkiej idei ,,niesmiertelnego
dobra”.

Juz Eryksimachos probowat rozwija¢ pomysty o Erosie na tle zjawisk przyrodniczych.
Dopiero teraz si¢ roz§wietla szereg zjawisk z zywej przyrody, szereg walk i trosk, bolow i
rozkoszy $wiata zwierz¢cego, bo na wszelkie cele tych walk 1 trosk pada jaki$ odblask
,hiesmiertelnego dobra”.

Juz Pauzaniasz i Fajdros, 1 Agaton ttumaczyli, kazdy po swojemu, pobudki dzielnych
czynoéw 1 podnosili moc Erosa, ktory dwoch mezczyzn powiaze. Dopiero teraz si¢ jednolicie
wyjasnia¢ zaczynaja pobudki czynow ludzkich, teraz dopiero mitos¢ dwoch mezczyzn sSwieci
czystym, krolewskim blaskiem, bo zardwno stawa, za ktéra ludzie gonia w zyciu, jak i to, co
stwarzaja razem, weztem przyjazni zwiazani, ma w sobie co$ z ,,niesmiertelnego dobra”.

Atmosfera platonska. Czuje sig, ptynac za coraz to szybszym rytmem skandowane;j
prozy, jak si¢ podnosi nastroj uczuciowy, a na réznorodne objawy natury i zycia z pierwszego
aktu dialogu, na przedmioty i kwestie, ktore tam ,,byly” po heraklitejsku, raz takie, raz inne i
dla jednego méwcy takie, a dla drugiego inne, niejasne i subiektywne, pada¢ zaczyna coraz
jasniej jaki$ jeden, nieodmienny, jasny blask; czuje sig, ze przedmioty i zjawiska, pozornie
rézne, maja jakie§ wspolne, wyzsze tlo; Ze sa takie, jakie sa, i tym, czym sa, nie same przez
si¢ ani przez widzimisi¢ tego lub owego, ale przez stosunek z jakim$ jednym niesmiertelnym,
nienaleznym bytem.

Budzi si¢ pragnienie, zeby kto$ ten wieczny byt odstonil, objawil, ukazat. — Ukaze go
Platon.

Bo oto réwnoczesnie, w toku rozdziatu XXVII dobro zaczyna stale nazywac sig
,»picknem” i rozwija si¢ przed nami obraz stosunku Sokratesa do Platona: stosunku migdzy
tym, ktory peten nasienia tworczego szuka dusz mtodych, aby je zaptadniat, 1 tym pigknym
mtodziencem o pigknej duszy, ktdry z nasienia mistrza rodzi nawet wtedy, ,.kiedy ich obu
tylko pamig¢ wigze”. Stycha¢ nawet echa ich rozmow o panskim ustroju Sparty, echa marzen
mtodego Platona.

Przedziwny jest Platon w tej mowie Sokratesa.

Przewinat si¢ w niej sam Sokrates, jego psychika i jego metoda; przesunat si¢ w niej
stosunek jego z Platonem, a teraz, kiedy rozdziat XXVII zamknegly mysli o nieSmiertelnej
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stawie tworcow, niby epitafium nad grobem bohatera, w dwoch nastepnych rozdziatach méwi
juz Platon sam przez usta mistrza.
Diotyma na czele rozdzialu wyraznie zaznacza ustep Platonski.

Objawienie

Rozdziat XXVIII. Oto przedziwna droga wyzwalania si¢ ludzkiej duszy z
jednostkowych przywiazan. Oto jak si¢ dusza wybrana coraz bardziej odrywa od $wiata
zmystowych, konkretnych, dotykalnych przedmiotow, coraz bardziej samotna i obca
pospolitemu zyciu, coraz to mniej poddana i bierna, a coraz to pot¢zniejsza w czynach, coraz
bardziej tworcza.

Rozdziat XXIX. Cisza na sali zupeta; platonski Sokrates ma zmieniona twarz i glos.
Oczy mu si¢ szkla, twarz pata. Mowi teraz w dialogu swego ucznia to, czego za zycia nie
mowit nigdy. Jaka$§ mistyczna komunia dwoch dusz ludzkich, poza materia i czasem.
Diotyma ubiera w gruba zastong stow chwilge obcowania z zaswiatem. Oto apokalipsa idei
,»pigkna”.

Ale na to nie ma stow w jezyku ludzkim.

Sokratesowi zabraklo tchu. Faluje mu piers, przygasaja oczy, gtos kaskadami spada,
dreszcz po nim chodzi, kiedy mowi o tym, ,,co naprawdg jest — rzeczywiste”, 1 o
niesmiertelnosci tych, ktorym dane byto oglada¢ idee; ale juz przyszedt do siebie 1 oto czym
predzej nawiazuje do poczatku mowy, byle ja skonczy¢ czym predzej. Skonczyl, ale echa tej
rozmowy poszly daleko w przyszio§¢ przez Akademig, neoplatonikow 1 realistow
sredniowiecznych, do filozofii czasow nowych i nie przebrzmiaty do dzis. I dzi$§ jeszcze
walcza z duchem Heraklita i Protagorasa, jakby na potwierdzenie Platonskich przeczu¢ z
kilku rozdziatléw poprzednich.

Drugi akt dialogu skonczony. Wielkie misterium zamknigte. Potrzeba odpoczynku,
odetchnigcia po szczytach gdzie§ na ziemi, potrzeba estetyczna kontrastu i powolnego,
jasnego przejscia do codziennych, potocznych spraw. Musi nadej$¢ ,,dramat satyryczny”,
drama satyrikon.

Jest intermezzo sceniczne w dwodch rozdziatach najblizszych. W chwili kiedy
zdyszany, zmgczony Sokrates skonczyl, towarzystwo mys$li przejs¢ nad jego mowa do
pochwat 1 krytyk. Bylby to zgrzyt. Platon nie dopusci do tego. Potrafi zamknaé¢ widzowi
dialogu niezatarte i czyste, nietkni¢te wspomnienie mowy Sokratesa wprowadzeniem
motywu, ktdrego jeszcze nie bylo.

Drama satyrikon

Wprowadzi go takim kontrastem 1 tak plastycznie, i tak zacznie moéwi¢ innym
jezykiem, niz dotad mowil, Zze zaciekawiony i rozbawiony widz ma wrazenie zgola
szczegblne. Zdaje mu sig, ze czyta zupetnie inng ksiazke, jest w nowym, innym towarzystwie,
w innej atmosferze. A jednak czuje, Ze teraz wlasnie taka atmosfera jest na miejscu, czuje, ze
si¢ ten motyw prosit czy narzucal estetycznie, tak si¢ dobrze w calo$¢ zamknigta sktada z
poprzednimi.

Wejscie Alkibiadesa i scena wstepna przed jego mowa, to mate arcydzieto plastyki i
charakterystyki. T¢ sceng dat A.Feuerbach w swym znanym obrazie.

Niezréwnane jest zestawienie Alkibiadesa kolejno z réznymi znanymi postaciami
dialogu w tych od niechcenia rzucanych, wesolych zwrotach, bo nie tylko pigkne samo przez
si¢, ale tak zrecznie przeprowadzone, ze dzigki temu po dwoch rozdziatach juz si¢ doskonale
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wie, kto jest Alkibiades. Juz si¢ go zna i rozumie jego tonacj¢. Wie si¢ juz, jakim gltosem
moéwi 1 akcentem. Wyborna jest przeciez jego rozmowa z Eryksimachem, szybka scena z
Sokratesem, 1 po prostu kazdy moment tych dwoch rozdziatow taki zywy i taki potrzebny do
catosci.

Sokratesowi nalezaly si¢ jakie§ wstazki do wienca. Dat mu je Platon z rak Alkibiadesa
— nie od tych, ktérzy go stuchali, malo go rozumiejac. W Alkibiadesie widziat Platon duszg
zdolna, bujna, cztowieka, w ktérym byl doskonaty materiat, tylko poszedt ,,na lep oklaskow
hototy”, a moze mu nieco zaszkodzita i filozofia, ktéra kopie pdzniej w przystepie chwilowej,
dionizyjskiej rozpaczy. Jakze si¢ lepiej pojmuje t¢ historyczna postac¢ i jej awanturnicze
koleje, kiedy si¢ ja zywa widziatlo w Uczcie Platonskiej. Byto w nim przeciez co$ z Kmicica,
tylko w innych czasach i stosunkach, w innej kulturze.

Teraz méwi urywanymi ustgpami; miesza to i owo, ma szeroki gest, podochocony jest
znakomicie, ale nie pijany. Mowa jego jest napisana tak, ze jej nie potrzeba psychologicznych
komentarzy.

W mowie tej, niby w noweli, przesuwa si¢ szereg obrazow, w ktérych Sokrates zyje
wiarygodny 1 dotykalny. Alkibiades uwaza Sokratesa za potboga i z szeregu wspomnien
osobistych buduje mu spizowy pomnik.

Gwarancja rysow

Kilkakrotnie uderza wen pytaniem: ,,Zaprzecz, moze$§ nie taki?!” Sokrates milczy.
Potracony spiz nie zadzwonit, bo pod nim bylo tylko ludzkie, zywe serce, w ludzkim ciele
przeciez.

A czemu go nie odstonit Platon? — Nic dziwnego. Przeciez mu chciat zrobi¢ pomnik,
nie sekcje¢. Trzydziesty sidodmy rozdziat skonczony. Sokrates urdst ponad gtowy wszystkich.

Ale nie mozna na tym skonczy¢ dialogu. Dwa ostatnie rozdzialy stanowia
zakonczenie. W trzydziestym 6smym wesota, zywa scena, w ktdrej znowu powraca Agaton,
jako motyw komiczny. Pogodna atmosfera zartow, w ktoérej si¢ gubi¢ zaczyna potezny ton
Sokratesa.

Finale

Totez w trzydziestym dziewigtym mamy sceng nowa: obce, nieznane, przykre, niskie,
beztadne elementy. Wpada gromada pijakow. Uderzaja nagle i przykro; ale si¢ po tym naglym
rozstrojeniu latwiej, cho¢ zawsze z zalem, znosi powolne rozluznienie si¢ towarzystwa tak
szczegOlnego. Pustoszeje tlo, niedobitki uczty leza i chrapia po kanapach i na ziemi. Sen. W
dusznej atmosferze ogdlnego upadku jeden Sokrates panuje niezwalczony. Jaki§ doprawdy
nadludzki maz. C6z za nieprawdopodobna moc, nawet i na tym polu. Jeszcze prowadzi dialog
przy kielichu — jeszcze ma dos$¢ sil, zeby rozmawia¢ o kompozycji Uczty Platonskiej. Coraz
to ciszej na scenie. Koguty pieja z daleka. Gra dwoch $wiatet: poranka i dogasajacych lamp.
Ciche echa wszystkich trzech aktow. Sokrates dziwnie samotny w tym bole$nie komicznym
towarzystwie istot stabszych i1 nizszych od siebie wychodzi na $wieze, chlodne powietrze
zimowego dnia o wschodzie, w towarzystwie tego ,,pasozyta” Arystodema, ktory mu po
pigtach depce, symetrycznie od poczatku dialogu, bierze kapiel, caty dzien dialogi prowadzi
w gimnastycznej sali, jakby nigdy nic, i dopiero wieczorem idzie — ,,do domu odpoczac”.
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Spis rzeczy

Wstep ttumacza
Uczta
Objasnienia thumacza
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